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КАК ЯРКИЙ ПРЕДСТАВИТЕЛЬ МИРОВОЙ 
ФИЛОСОФСКОЙ ПОЭЗИИ 


ЗУМРУД КУЛИЗАДЕ * 
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Один из ярчайших представителей философской поэзии Востока Имадеддин 
Несими (1369/70 - 1417) был родом из Азербайджана. Поэт сыграл большую роль 
в распространении основных положений пантеистической философии в регионе 
Ближнего и Среднего Востока и, прежде всего, Закавказья. В историю восточной 
культуры средневековья мыслитель вошел как олицетворение протеста - 
протеста политического - как один из наиболее известных участников 
антифеодального и антимонгольского демократического движения хуруфитов; 
идеологического - поскольку трактовал религию и теологию с позиций ярко 
выраженного пантеизма; протеста против торжествующих в его мире социальных 
и нравственных норм, в критике и разоблачении которых поэзия Несими была 
беспощадна. 

Мыслитель считался одним из образованнейших представителей своей эпохи. Еще 
в юности он изучил ряд точных и гуманитарных наук. Отличаясь высоким 
гуманизмом, он в начале своего творческого пути был связан с суфизмом, его 
философией любви, и воспевал бунтарей и еретиков, идейно представлявших 
данное течение. Позже Несими становится одним из идеологов и наиболее 


активных пропагандистов философского мировоззрения хуруфизма. 


* Главный научный сотрудник Института Философии НАНА, главный редактор научно- 
теоретического журнала «Проблемы восточной философии», доктор философских наук. профессор. 
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Переход Несими от суфизма к хуруфизму объясняется как идейной близостью этих 
учений (суфизм был одним из идейных истоков хуруфизма), так и тем, что 
хуруфизм в его эпоху, ставший идеологией народных выступлений, был 
политически более активен; в философии же, приняв за основу своего 
пантеистического учения наряду с любовью и разум, он был более совершенен, 
нежели суфизм. 

Какое бы из идеологических направлений Несими ни избирал, он всегда примыкал 
к наиболее революционному, наиболее неортодоксальному его ответвлению, 
направленному против господствующей политики, ортодоксальной религии и 
морали, и открыто и страстно воспевал представителей гонимых течений. 
Источники свидетельствуют, что в начале формирования мировоззрения Несими 
он являлся приверженцем известного суфия Шибли“. Во многих стихах мыслитель 
неоднократно обращается к именам и произведениям прославленных суфиев 
своего времени: Керхи, Адхама, Аттара и др. Позднее, стремясь возвеличить своего 


учителя Фазлуллаха Наими, поэт, допуская анахронизм, писал: 


جوكنده e odbi‏ حبنكدن )گر خ( Ad‏ )ش‌بیل( 
)ادهم( اولدى 
Te, кто искали твоей любви, Были‏ 


Керхи, Шибли и Адхам. Или: 


Sos ی( در اهل‎ bil خط و )5 )منطق‎ 
Черты и родинка твои - «Мантиг ат-тайр» Для 


людей единства (суфиев - 3.K.)2. 


PAY باكو ۰۱۹۲۲ ص.‎ o si «oou (в дальнейшем Несими. Диван.) Kepxu, Шибли, Адхам — известные суфии 
IX — X вв. 

? Несими. Диван. — Баку, 1926, с.95. «Мантиг ат-тайр» — название произведения Фаридаддина Аттара, 
крупнейшего теоретика суфизма ХШ в. В переводе означает «язык птиц», и символизирует признание 
божественности естественных начал. 
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В ряде стихотворений Несими воспевает Шамсаддина, которым, скорее всего, мог 
быть известный в истории средневековой восточной культуры суфий Шамс 
Тебризи, учитель Джалаледдина Руми.3 Особое место в творчестве Несими 
занимает образ Мансура Халладжа, вошедшего в историю как пример 
непоколебимого мужества и верности своим убеждениям. 

Восхищение Мансуром, преклонение перед его подвигом характерно для 
творчества Несими - пантеиста и борца. Вопреки тем, кто пытался затушевать 
ересь Халладжа, истолковывая его утверждение «ана-л-хакк» как «я прав», Несими 
в своей поэзии раскрывает истинную суть данного утверждения, сводящуюся к 


отождествлению Аллаха с земным человеком. 


مزصور god Geli‏ © كه حق بزم dr‏ چون حق eds 295 pil ole‏ كور Ар‏ عوا ن 


Мансур говорит «Ана-л-хакк, т.е. «bor - я», «я - bor». Смотри, оказывается bor явен, 
кто же не увидит ABHOTO.4 

Согласно источникам, творчество Несими можно разделить Ha два периода. К 
раннему, суфийскому периоду относятся стихи поэта, подписанные в честь 
Мансура ал-Халладжа Хусейни, Сеййид Хусейни, Сеййид. В более поздний период 
всех тех, кому Несими поклонялся в дохуруфитский период, заменяет Фазлуллах 
Наими. 

«Фазлуллах мне возлюбленным стал, на что мне возлюбленный?» ( ذضل اله زارشد‎ 
زار دی‌کار جه ی‌کنم(‎ 5 )- восклицает поэт, подчеркивая этим безграничную веру свою в 
Фазлуллаха Наими и его учение. Отсюда объяснимы строки о «Фазле-господине» и 


«Фазле-создателе». 


SINE She Ju pui اوادى‎ ots? کم‎ 


3 Несими. Диван, с.157 и др. 
^ Там же. .178. 
? Несими. Диван. Рукопись Ленинградского отделения Института Народов Азии, A-53, л.32. 
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Ничтожным стал Несими, слуга 6 
حق‌در ذضل حق معمارمز‎ Jubi 


Фазлуллах, и только OH, ۲۲211۲" ۳7 


Проповеди философии хуруфизма посвящена большая часть жизни мыслителя. 
Странствуя по странам исламского Востока, Несими в своей совершенной по 
художественности и глубокому философскому содержанию поэзии широко и 
бесстрашно проповедует суть философии хуруфизма, принципы его социального 
учения, этики, эстетики и т.д. Его стихи передаются из уст в уста, поются. 

Если одним из основных принципов приверженцев философии эзотерических 
течений было открывать «тайны» (т.е. основные положения своего учения) только 
«избранным», доверенным лицам, людям высокого интеллектуального уровня, 
соблюдая при этом предосторожность, то Несими, презрев претензии Ha 
элитарность проповедуемого учения, а также и на преследования за 
принадлежность к нему, всю жизнь открыто пропагандировал суть своих 
философских представлений среди широких слоев народа - «в толпе базара», как 
об этом нередко сообщают источники. 

Мыслитель стремился приобщить народные массы в их борьбе против 
монгольского ига к проповедуемому им хуруфизму, разъяснить им сущность 
философских принципов этого учения. Такое отношение к народу, пожалуй, 
является отличительной особенностью мыслителя, который, подобно Мансуру 
Халладжу не делит людей на «избранных», морально чистых, интеллектуалов, и 
«чернь», «толпу». Для Несими, не в пример многим другим идеологам 
эзотерических течений, каждый человек, будучи носителем потенциальной 
способности постижения высших истин, не является полуслепым орудием, которое 
ведет за собой тот, кто постиг эти истины. 

Открытая проповедь основных принципов антиортодоксальных учений суфизма и 
хуруфизма определила главные вехи жизненного пути этого бесстрашного борца и 


мученика. 


ё Несими. Диван, с.111. 
7 Tak же с.20, 30, 91 и др. 
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Огромную роль Несими в открытой проповеди хуруфизма в Турции в эпоху 
Султана Мурада I и Мурадхана Кази отмечают турецкие источники. Турецкий 
поэт-хуруфит Рафии, современник и последователь Несими, в своей поэме 


«Бешарет-наме» так характеризует своего духовного гида: 


Ol Nasimi - rahmeti fazli - xuda, Ol Imadaddin - sirri - Murteza, Ol şahidi - esqi-fazli - 
zülcalal. 

Bandü zindanlarda yatan mahu sal, Ol bəladan ahu afgan etməyən, Söylayan osrari 
pünhan etmayan.? 

Tot Несими - милосердие bora 2371210, Tor Имадеддин -тайна Мортеза,11 

Тот мученик любви светозарного Фазла, Месяцами и годами закованный B 
темницах, Тот, не ропщущий от бед, 


Высказывающий тайну, не скрывая её. 


Открытая проповедь «тайн» учения послужила причиной гибели поэта, 
преданного в 1417 г. мучительной казни в сирийском городе Халебе (Алеппо). 
Сведения о казни Несими в многочисленных источниках по существу повторяют 
друг друга: на базарной площади Халеба некий юноша пел одну из еретических 
газелей поэта. Его поймали и потребовали назвать автора газели. Не желая 
подвергать опасности поэта, юноша назвал автором газели себя. Тут же было 
вынесено решение о его повешении. Когда юношу подводили к виселице, 
подоспел Несими и остановил казнь, заявив, что автором газели является не этот 
юноша, а он. Спасая другого, поэт собственноручно передал себя в руки палачей. 


Обрадованные судьи избрали для еретика наиболее изощренную форму казни: 


3 Гезкире-и Лятифи. c.332. 
ig Цит. по кн.: Г.Араслы. Fodakar sair, — Баку, 1943, c.9. 


\0%Бог-Фазл», «светозарный Фазл», указывают Ha Фазлуллаха Наими, основоположника течения и фило- 
софии хуруфизма, которую признает, своеобразно развивает и широко проповедует Несими. 
Мортеза — эпитет имама Али, первого из 12 имамов ислама 
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содрали с живого кожу. Сохранилось много вариантов описаний легендарного 
мужества Несими во время казни. Как сообщают источники, до последней минуты 
своей продолжал он клеймить своих мучителей, называя их трусливыми и 
ничтожными.т2 

Основа миропредставления Несими как в ранний (суфийский), так и в более 
поздний (хуруфитский) периоды - пантеизм. Со временем менялась форма 
пантеистического мировосприятия, однако суть его оставалась неизменной. 
Мыслитель воспевал единство бытия, включавшее тождественных друг другу 
Аллаха и вселенную со всем, что в ней есть и, прежде всего, человеком. 

Условно можно говорить о двух основных этапах развития мировоззрения 
мыслителя. И, хотя стихи Несими не датированы, они дают основание для почти 
безошибочного разграничения как суфийского, так и хуруфитского периодов 
творчества поэта, в том числе признания переходного периода, когда философские 
принципы суфизма проповедовались им от имени основоположника хуруфизма 
Фазлуллаха Наими.13 

В центре философской концепции Несими суфийского периода стоит Аллах - 


Прекрасный Возлюбленный, в ней превалирует символика суфизма. 


هر АЈС‏ 2092 کوزم 

زاری کورر انده كوزم14 

В какую бы сторону HH обратилось Moe лицо, Глаза мои там видят Возлюбленного 
(т.е. Аллаха). 

Поэт пишет о проявлении Аллаха в каждой частице, в каплях, в которых воплощен 


океан (символ Аллаха), во всех явлениях Вселенной, в запрещенных 


v Рассказывают, что судья, выносивший смертный приговор Несими, сказал: это такой страшный ере- 
тик, что если капля крови его падет на что-нибудь, то эта вещь должна быть уничтожена. Во время 
казни капля крови поэта брызнула на палец судьи и, когда народ потребовал отрезать «оскверненный 
палец», испуганный судья заявил, что сказанное им не следует понимать в прямом смысле. Истекающий 
кровью поэт откликнулся на это событие бейтом (двустишием): «Коль один палец отрезать захиду, он 
побежит прочь от Истины. Смотри, с этого несчастного влюбленного целиком сдирают кожу, но он не 
сетует». (В средневековой эзотерической философии влюбленный символизирует стремящегося к 
Аллаху, захид в данном контексте — символ мусульманского ортодокса, Истина означает правду и bora). 
3 Несими. Диван, с.89. 

14 Tam xe, c.158. 
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исламом музыкальных инструментах: (Он в бубне, чанге и свирели). Но, прежде 
всего, мыслитель видит Аллаха в наиболее совершенном Его творении - в 


человеке, он видит Аллаха в себе. 


هواالول هواالخ ركدر سندن ایک اک كيم 1S‏ زاراه چون كيم اولشدى جمله زار 92091 


Он (Bor. - 3.K.) - начало, OH - конец, покинет тебя двойственность. 


Ибо, как только Несими соединился с Возлюбленным, он весь стал им. 


Или: 


ذا ن ölbe‏ اولمشم حقله يم حق اولمشم 16 
Я стал абсолютным небытием C‏ 


богом я, я стал богом.17. 


В этот период поэт пространно пишет об «опьянении» в суфийском его 
понимании, и в многочисленных стихах излагает суфийскую теорию 
самопознания, самосовершенствования, и познания в себе Бога. 

Особую яркость, остроту как ересь и материалистическую направленность 
обретает пантеизм в онтологическом учении Несими после вступления его на путь 
хуруфизма и признания философских доктрин и мистической символики учения 
Наими. Так, подобно Наими, мыслитель, сводя основы всего существующего к 
четырем материальным элементам, связывает последние с мистифицированными 


буквами алфавита. 

جيم جدار عنرصى کم مبداء уду‏ هر شىون18 
Несими. Диван, 7‏ ? 
Tam же, стр. 152.‏ 16 


E bor u мир трактуются B наследии Несими и как абсолютное бытие, и как абсолютное небытие, ибо в 
конечном счете, по мнению мыслителя, они (бытие И небытие) едины. 
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Чим (буква «ч» персидского алфавита. - 3.K.) - четыре элемента, которые являются 


началом всего. 


В хуруфитский период Несими пишет, главным образом, о тождественности 
Аллаха и реального мира, Аллах в мире, Он и есть мир. 
19 سن هللا کور‎ adil” بقدوكوسه‎ дф) هر‎ 


На что бы ты He взглянул, узри B нем Аллаха. 


aJez 0‏ عالم a) dy‏ آدال اوزى در 
Знай, что весь мир - это сам Аллах.‏ 

ح لق کور ح ق بول ح أق نا نیکم 

21 y كه حقدن دل‌ودر زدی بحر‎ 
Узри бога, знай бога, узнай бога, 
Ибо богом заполнены семь морей и суша (все 


окружающее). 


Иными словами, отныне не все исчезает, аннигилируется в потусторонности, а 
скорее потусторонность аннигилируется во вселенной: 22 © $ SUN عالم 5$« وجودر‎ 
در‎ «Существо потустороннего мира тождественно вселенной», - пишет Несими, и 
связывает вселенную воедино не любовь, как это проповедовалось раньше, а 
буква, являющаяся, согласно философии хуруфизма, символом речи и разума. 
Любовь в хуруфитский период не исчезает из миропонимания Несими, а отступает 


перед разумом, речью и символизирующей их буквой на второй план: 


زطقمش عال‌مده موج‌ود عشقم‌ش ژایم f Be‏ 


To, что существовало в мире, - 651713 peub. 


18 ۲ دروان» و‎ вр) P. Ф. AH Азерб. CCP, M-227. 
۱۶ См. cati № Рукописный Отдел ЛОИНА, 1-306, л. 49. 
? Hecumu. Диван, с.206 
? Несими. Диван P. Ф. АН Азерб. CCP, M-227. 
22 Hecumu. Инст. Рукописей ИР HAHA, M-227, n. 85. 
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Любовь была ее заместителем?3. 

И в рассматриваемый период основное внимание мыслитель уделяет трактовке 
тезиса: «Аллах проявился в человеке; Он есть человек». Человек трактуется им нес 
позиций антропоцентризма, а с позиций пантеизма. Человек не только центр и 
конечная цель Вселенной, он - воплощение Вселенной. 

Подобно Наими и другим идеологам хуруфизма, Несими пишет о тождественности 


человека букве, миру, четырем элементам и Аллаху. 


هم حروفم هم کنابم هم كلمم هم کلزم24 

Я и буква, и Книга, и Глагол, и Тот, Кто глаголит. 

Однако, мистическое сведение человека к букве не столь характерно для поэзии 
Несими. Мыслитель постоянно акцентирует внимание на других аспектах 
пантеистической трактовки человека а именно Ha ۰. 
тождественности его четырем элементам, составляющим первооснову бытия, и 
Аллаху. 

Мир, воплощенный в носителе Аллаха, человеке, и тождественный ему, для 
Несими не некое абстрактное понятие, он предметен: он - совокупность всех 


реальных вещей. Обращаясь к обожествляемому человеку поэт пишет: 


К)‏ چون loc‏ دازم نرا ای ع ی اشنا چون 


25 اشا كن‎ alee بر همه اشا و ع ی‎ aite 


Как мне считать тебя отделенным OT предметов, о источник всех предметов, Ты 


охватываешь все предметы и тождествен всем HM. 


В другом стихотворении Несими читаем: 


منم aso‏ اندر اشياء شده ام بحرف بيدا 


23 Hecumu. Инст. Рукописей ИР HAHA, M-227, л. c. 7.85. 
24 Tau же,, c.137. «Книга» — намек Ha Божественную книгу, «Глагол» — Ha божественный глагол. 
25 

Там же, с.29 
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eut olg ز رم‌وز وخ بگذرکھ من اون‎ 

Я TOT, кто B предметах проявлялся через буквы, 
Оставь тайны откровенья, я в настоящий момент ABEH26. 
Мыслитель неоднократно пишет, что человек состоит из огня, воды, земли и 
воздуха27, т.е. из четырех элементов, ограниченных шестью сторонами 
(измерениями).28 Для определения тенденции мировоззрения мыслителя 
характерно и его утверждение, что чистая сущность человека состоит из частиц. 
Человек, по учению Несими, не только материален, он в соответствии с 
проповедуемым им учением хуруфизма - объект, цель, к которой устремляется все 
материальное; будучи пределом материального совершенства, он привлекает все 


материальные начала к себе: 


29 بو در رمرارس‎ OX sube Mul 
c9) سن كامله واصل اولم‌اق اس‎ 
Все желания предметов заключаются B TOM, Чтобы 


слиться с тобой, совершенным. 


Стремление материальных предметов к человеку диктуется, согласно Несими, их 


готовностью слиться, соединиться, отождествиться с ним. 


دون کون بو Mb‏ دوزر افالك دایم بو مراد اوچ‌ون طورور خاک صو س ی اندو بن در زرس ای OIE‏ مقصود بودوركيم اوه 
انسان ول د خ بو هواده odi)‏ ای دار 


اود دوش‌وین د خ وازار زار 


26 Hecumu. Диван, с. 14. 

27 Там xe, c.28. 

28 Tam же. 

? Hecumu. Диван. — Константинополь. 1276, c.90. 
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سن شاده ؤلور سجود اشیا 


سنکلھ بولور وجود اشياء30 


День и ночь этим желанием (желанием слиться © тобой, совершенным. - 3. К.) 
движутся небеса, 

Вечно и земля стремится к этому. 

О, душа моя, если вода течет и скапливается, То цель (её) - стать человеком. 
И этому стремлению подчинены 

И дуновение ветра, и горенье огня. 

Все предметы поклоняются тебе - шаху, Благодаря тебе они обретают 


существование. 


Последняя строка приведенного фрагмента свидетельствует и о божественности 
материального, земного человека, который является - целью устремлений и 
причиной всего материального. Божественность человека, всестороннее развитие 
тезиса о его тождественности Аллаху - один из наиболее основных аспектов 
учения мыслителя о человеке. Человек и есть Аллах, поиски Аллаха вне человека 
тщетны и порождены людским невежеством. Данное суждение по праву может 
считаться лейтмотивом поэзии Несими-поэта и мировоззрения Несими-философа. 
Известно, что средневековое философское свободомыслие в основном 
ограничивалось распространением божественных атрибутов на человека, что, с 
точки зрения господствующей ортодоксальной теологии, оценивалось как ересь. 
Несими, в отличие от представителей современного ему этого направления 
философского свободомыслия, считает человека сущностно тождественным 


Аллаху: 


وحده ال سکلھ ش‌بهسواش‌نه ذائم 


30 
Hecumu. Диван 
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31 و هم صفانم‎ pili law ن که‎ 4: 
Нет сомнения, что я единая сущность с Единым, не имеющим 


компаньона, 


То есть 4 ecrb и изначальная сущность, и атрибуты (Аллаха). 


Мыслитель постоянно подчеркивает связь, единство, тождественность человека с 
Аллахом и вселенной одновременно. И нередко эта насыщенность содержания 


лаконично умещается в размер одной поэтической строки: 


ешр SUIS بزم کیم‎ осо اول شاهد‎ 
Tor Сокрытый Возлюбленный (T. e. Аллах. - 3. К.) - я, который тождественен 


Вселенной».32 


Если в философском наследии идеологов хуруфизма (Наими, Сеййид Исхака и др.) 
значительное внимание и определенное место уделено проблемам гносеологии, 
вопросам познания и самопознания, через которые человек постигает 
собственную божественность, то у Несими в сотне различных форм и вариантов 
раскрывается, повторяется и внедряется в сознание читателя (как не требующее 
доказательств, как явное само по себе) утверждение тезиса «Человек - Аллах». 
Мыслитель, можно сказать, с удивительной скрупулезностью, используя все 
возможные аргументы, утверждает божественность человека. Каждый атрибут 


Аллаха в отдельности определяется им как человеческий. 


مکانھ صيغمدى ذاتم از لدندر بد exl‏ 


бун)‏ زک بو We обе‏ ن ال Ole‏ اولدى33 


Существо мое не уместилось в пространстве - 4 изначален. В этом смысле, Несими 
стал вездесущим. 
?! Несими. Диван, с.176. 


32 Там же, с.89. 
33 Там же, с.132. 
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Несими приписывает человеку наряду с изначальностью, вездесущестью также 
всеведенье Аллаха, он видит в нем источник жизни и смерти.34 Ислам, как 
известно, учил, что источником происхождения всего сущего явилось веление 
Аллаха «Будь!» («Кун!»). Несими, обожествив человека, подобно Наими и другим 


хуруфитам, считает этот приказ исходящим от человека: 


كاف و )9 Sup cS‏ كن هم SUIS‏ مش كن 


ال ماک شموس و بدر و شب دوج‌وروم35 


Я - источник повеления «Будь!» и происхождения Вселенной, Я - и солнце, и луна, 


и непроглядная ночь Беспредельного. 


Тезис «человек - демиург Вселенной», получил в поэзии Несими более 
основательную и развернутую трактовку, нежели в произведениях других 
представителей хуруфизма. Повторяясь в различных контекстах, он 
свидетельствует о вере поэта в творческую силу и способности человека. Несими 
постоянно подчеркивает активность человека, представляя его как источник 
деятельности, творчества. 

Подобно тому, как творение от Творца (т.е. творение предполагает наличие 
Творца. - 3.K.). Вопрошаемый - от вопрошающего (один предполагает наличие 
другого. - 3.K.) Если ты сведущ, то знай, что именно ты - Творец.36 
Примечательно, что мыслитель для возвеличения человека постоянно прибегает к 
использованию понятия абсолютности, понятия, приписываемого средневековой 
идеологией Аллаху и божественному. Называя человека Творцом, Несими 
подчеркивает, что это Абсолютный Творец. Так, в одном из стихотворений поэта 


читаем: 


فاعل مطلقدن آيرو نسنه يوقدر آرده 


? Hecumu. Диван, c.110. 
35 Tam xe, c.138. 
36 Tam же, с.30. 
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37 god رلکه سندن‌در‎ OyWeds Sho! كرسن‎ 
Кроме Абсолютного Творца нет ничего, Коль 
ты незнаешь этого - твоя вина. 
В другом: 

جرخ معلق منم فاعل مطلق 38e)»‏ 

Висячий небосвод - я, Абсолютный Творец - я. 
Мыслитель неоднократно пишет о тождестве своего героя, т.е. человека, с 
абсолютным духом (рух-е мутлаг), абсолютной сущностью (зат-е мутлаг) 
абсолютной истиной (хакк-е мутлаг), абсолютной аннигиляцией, абсолютным 
небытием (фана-йе мутлаг).39 Будучи последовательным в своем пантеизме, он 
считает человека носителем и макро-, и микромира, Творцом, тождественным 
своим творениям, растворенным во всех предметах.40 
Отдавая дань суфийско-хуруфитской мистике, мыслитель источником бытия 
называет то человека, то только лик его, ибо черты лица человеческого, согласно 
хуруфитскому учению, являются его сутью, они объемлют все предметы, названия, 
религии, священные книги. Согласно хуруфизму, лик человека отражает Калам - 
божественный глагол. Несими, будучи последовательным в своем пантеизме, a 


также в стремлении безгранично возвеличить человека, писал: 


ای Med‏ وجه QAI‏ كالىم در ASS‏ 


O, Несими, лик твой - глагол Лика Аллаха 


Богочеловек Несими - хуруфита обретает свое величие не на небесах, а на земле, 
Он - сын человеческий, состоящий из материальных элементов, частиц, донельзя 
предметно-земной, живой, конкретный, «рожденный от пери турок», 


«туркмен, от которого арабская речь»;2 «носящий в себе и хитрость, облаченную B 


37 Несими. Диван, с..35. 

38 Там же, с.71. 

39 Там же, с.109, 43 и др. 

40 Там же, с.19. 

^! Там же, с.36. 

ds Несими, Диван, HP HAHA, M-227. 
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красоту и коварство», «источник всех смут времени».43 И Несими требует 


поклонения этому человеку. 


هركيم كه آدم زاده در اينمز سه آدمه سجود 
صورنده آدم Mage‏ ؤدر ثوطان كلور44 
Всякий, кто рожден человеком, He поклонится человеку, Уходит (из этого мира. -‏ 
3.K.) и возвращается‏ 
По облику - человеком, а по сути - сатаной.‏ 
Определенное место в трактовке проблем онтологии занимает изложение‏ 
мыслителем представлений о душе (джан)45, теле (тен, беден) и их взаимосвязи.‏ 
Данные проблемы привлекают внимание Несими на разных этапах формирования‏ 
его мировоззрения, причем, его представления о них претерпевают определенную‏ 
эволюцию в зависимости от периода, когда они были высказаны.‏ 
Согласно Несими, всякое тело обладает, душой. Тело - вместилище, дом души.‏ 
Встречаются высказывания мыслителя, где тело уподобляется либо одеянию, в‏ 
которое облачается и которое сбрасывает душа, либо клетке, где определенное‏ 
время пребывает душа.‏ 
اوجنجق OIE‏ فو اش بوش alld‏ ؤفس46 
Как только улетит птица души, клетка останется пустой.‏ 
В данном случае проводится идея разрыва души и тела, и бестелесности‏ 
существования души.‏ 
У Несими мы встречаемся также с учением о развитии и восхождении души из‏ 
земли. Оно изложено в известной его касыде, начинающейся строкой:‏ 
«Бу джисм евина, талиба, сейр едерек чун джан гелир». Трактовка вопроса о‏ 


развитии и перевоплощениях, претерпеваемых душой, здесь носит характер, не 


# Там же, с.28. 
? Маджмуе-йе Лятиф. Касидейе Сеййид Несими. PO ЛОИНА, OP -1810, 1.332. 
15 Понятие «душа» в философской поэзии Несими имеет несколько значений. Причем, значения эти HHO- 
гда прямо противоположны, и употребление их в почти исключающих друг друга смыслах может быть 
объяснимо только, исходя из последовательного пантеизма мыслителя. Так джан употребляется Несими 
то, в значении тела, то как синоним понятия «душа», а то в значении страстей человека — нафса. 
46 

Несими. Диван, с.215. 
17 Касыда подписана Хусейни и относится к раннему (суфийскому) периоду творчества Несими. 
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приемлемый для средневековья с его господствующим религиозно- 
теологическим учением. Поэт описывает процесс развития души, когда она, 
созерцая и блуждая, входит, наконец, в человеческое тело и становится на 


определенное время душой человека. 


چون خاکدن ایدر سفر معدن بات اولور شجر روشن ps‏ اهل زظرکاول طعمه حیوان 2995 
چون طعمه انسان اولور انسان و جسم و جان اولور 


بس روح lol‏ ن Gals!‏ چون ص‌ورت رحمان 489 


Когда выходит (душа. - З.К.) из земли, становится минералом, растением, 
деревом, 

Ясно видят сведущие люди, что она приходит пищей животных... Затем она 
становится пищей человека. 

Когда она соединяется с человеком, достигает своей цели... 


Став человеческим духом, (она) приходит в облике Милостивого (Аллаха. - 3.K.). 


Итак, душа, начав путь своего земного развития с материи - земли, пребывая в 
различных материальных формах: (минералы, растения, животные), наконец 
соединяется с человеком и становится его душой. С идеей эволюции человеческой 
души в материи, различных её формах, мы встречаемся и в учении ряда других 
представителей средневековой философии, в частности в философии Махмуда 
Шабустари. 

При анализе проблемы души на основе рассматриваемой касыды интерес 
представляет утверждение мыслителя о душе как о некоем самостоятельном, 
саморазвивающемся в материи начале. В касыде наряду с перевоплощениями 


души проводится идея о перевоплощениях и круговороте материи тела. 


48 Маджмуе-йе Лятиф Касиде-йи Сеййид Несими. PO ЛОИНА OP 1810, 1.321. 


Президиум Национальной Академии Наук Азербайджан 


كوركم وجود آدیم بعد از فنا colui‏ وزروب 


هر عزوى بردر ]9 265 اولوب sed‏ وک‌سان کلور 49 


Узри тело человеческое: после тлена произрастает, Каждый член его становится 


каким-то растением, И все до одного (все части его. - 3.K.) возвращаются. 


Относительно подробно представление о душе, о путях ее развития сочетается у 
Несими сего суждениями о человеческом неведении относительно происхождения 
ее, ее непостижимости.50 

И хотя учение о душе не занимает в творчестве Несими большего места и не 
лишено противоречий, тем не менее, мыслитель, заставив душу начать свое 
развитие в материи и развиваться через материю, несомненно, был 
неортодоксален. Приведенные стихи сыграли свою роль в распространении 
сомнений среди многочисленных читателей и почитателей поэта относительно 
толкования данных положений официальной теологией и исходящими из 
последней философскими теориями средневековья. 

Определенное место в философском наследии Несими занимают гносеологические 
проблемы. В отличие от Наими и других представителей хуруфизма, у Несими, как 
мы уже отмечали, не чувствуется увлеченность проблемами познания. Скорее 
всего они интересуют его как своеобразная подоплека онтологии. Избрав 
некоторые принципиальные проблемы теории познания, мыслитель делает их 
объектом широкой и популярной поэтической пропаганды. 

В гносеологических воззрениях Несими элементы суфийской гносеологии 
переплетены с элементами гносеологии хуруфизма, причем, последние 
представлены более рельефно и ярко. 

Характерным для мыслителя является активное утверждение возможности 


постижения мира и призыв к его познанию. В познании мыслитель видит вечное 


*’Маджмуе-йе Лятиф. Рукописный Отдел ЛОИНА, ОР-1810, л.322. 
50 Cm. подр.: Несими. Диван, с.47 
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счастье, ибо OHO приводит, к постижению Аллаха B мире и B себе, a также к 
единению себя и мира с Аллахом. Но это конечный результат, и не о нем идет речь 
в отдельных стихах, где поэт-философ ставит гносеологические проблемы. 
Несими, вопреки господствующим в идеологии его эпохи иррационализму и 
агностицизму пропагандирует в условиях средневековья познание и 
познаваемость окружающего. Объекты познания, по его мнению, различны. 

Несими страстно призывает к познанию и, в соответствии с учением о познании 
хуруфизма, сводит этот процесс и к познанию названий, определений. Способность 
познания, свойственная человеку и возвышающая его над всеми прочими 
существами, включая ангелов, заключается, как считает мыслитель, в его умении 
постигать суть определений, сущность названий вещей. Согласно, Несими, человек 
посредством разума и речи познает мир; он дает названия вещам и он же в 
будущем через постижение этих названий, (определений) постигает суть их, ибо 


определение носит в себе раскрытие сущности определяемого. 


از نام و نشان هر وج‌ودی بودند elo Sip‏ زادان آدم جو معلم Sie‏ شد در اسم مسمىات OU‏ 


B определениях и свойствах любого существа Ангелы были совершенно 
невежественны. 

Человек стал учителем ангелов. 

В определениях и определяемых ими (существ. = 3.K.). 51 


Несими призывает своего читателя вникнуть в сущность всех тайн вселенной. 


دون کون مزنظرم بن که بو iby‏ زدر کزبند جرخ ذلك کردش دوار ندر 
بوطقوز چرخ معلق ندن اولدى cosi‏ ذلك الززده قمر کوکب سار 230 


...291 وصو نراق 9 ول آدى 39x)‏ آدم52 


Y ص.‎ ۰۱۲۹۲ Jakl «o sia زسزم‌ی»‎ 1 
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День и ночь жаждал узнать я, что это за дела? Что это за циркуль, рисующий 
небесный круг, Что такое свод небесный и круговорот, 

Из чего составлены эти девять висячих кругов? 

Что есть луна, блуждающие звезды под небосводом, Что такое мечеть и капище, 
рубище дервиша изоннар?.. 


Огонь, вода, земля и воздух - почему они названы «человек»? 


Как свидетельствует приведенный отрывок, большинство поставленных вопросов 
были неприемлемы для ортодоксальной теологии средневековья: автор вызывал 
интерес к вопросам, которые находились под религиозным запретом как 
божественные тайны, непостижимые человеческим разумом. 

Наряду с призывами к познанию вселенной Несими активно призывает человека к 
самопознанию. В этом аспекте гносеологические представления поэта наиболее 
тесно переплетены с его онтологической и этической концепцией. Самопознание у 
Несими, так же, как и у других представителей философии течений этого периода, 
требует по сути познания добра и зла в себе, а также достижение доброго, 
благожелательного и морально чистого отношения к людям, преодоление зла и 
отрицательных моральных качеств. Отказавшись от злых намерений, сочетая 
добрые помыслы с добрыми деяниями, человек, по Несими, приближается к 
Аллаху, видит в себе Аллаха, осознает свое тождество с ним. Ибо Аллах всегда был 


в нем, и требовались лишь моральная чистота и самопознание, чтобы постичь это. 


بشناس خودرا که شناساى خدا53 


Ты познай себя, чтобы постичь Бога. Самопознание - процесс, связанный с душой: 


? Несими. Диван, с..82. 
53 Несими. Диван, ИР НАНА, М-227, л.11. 
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Qd‏ ن coli TEN TEE‏ و ح لق طازدی عارف 
رب اولدى آدى 09648 س[طان اولور 
Тот, кто познал душу свою и постиг Аллаха,‏ 


Стал знатоком Аллаха, и, будучи рабом, он солтан.54 


И горе душе, которая не стремится к самопознанию и совершенству, ибо: 


بو عالمه جو زکیم کلورکسب كمال و معرذت 
Если она является B этот мир и не обретает всечасно‏ انمز اولورسه دم‌بدم نادان yaf‏ نادان 95 55 


совершенство 11311311116, Она приходит невежественной и уходит невежественной. 


Объектом познания, по Несими, является не только посюсторонний мир, т.е. 
Вселенная и Человек, но и потусторонний мир, его тайны. Коль человек жаждет 
вечного счастья познания, он должен знать, почему семь ярусов у преисподней и 
восемь эмпирей у рая, а также естество (букв.: из чего состоят) гурий и 
гылманов56 и т.д. 

Ряд объектов познания предстает, в соответствии с проповедуемым Несими 
хуруфизмом, в мистифицированном виде. Так, мыслитель неоднократно пишет о 
познании лика человеческого, ибо лик является и Кораном, и зерцалом 18 тысяч 
миров, и носителем тайны названий. На нем начертаны буквы, раскрывающие все 
сокрытое, в нем ключ загадок мира. 

Прочитав свое письмо, свой лик, учил мыслитель, ты познаешь себя, тайны мираи 
самого Аллаха. 

Основную роль в процессе познания Несими отводит разуму, который мыслитель 
бесконечно возвеличивает в своих стихах и от которого требует 

54 Hecumu. Диван.с.1 19. 


? Маджмуе йе Лятиф Касиде-йи Сеййид Несими, 1.32. 
56 Обитатели мусульманского рая женского и мужского пола. 
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совершенства. Совершенство разума - результат его воспитания. Основную роль в 
процессе воспитания, совершенствования разума HecHMH, в соответствии C 
суфийско-хуруфитскими теориями, отводит наставнику - мюршиду. Однако сам 
наставник должен обладать совершенным разумом. Примечательно, что 
мыслитель считает необходимым совершенство разума даже для постижения 


истины любви: 


وؤدر 020 ئن عشق 0509582 ای کوکل 
شول كبمسه زک كه مرشدى ناقص عقول aol‏ 57 
He постигнет истины любви, о сердце,‏ 


Тот, чьим руководителем будет несовершенный разум. 


Наряду с разумом большую роль в процессе познания Несими отводит речи, слову, 
букве. Исходя из значимости последних в процессе познания и в соответствии с 
проповедуемым хуруфизмом, Несими в мистических тонах воспевает, бесконечно 
возвеличивает и обожествляет их: 


خ ورک آب lose‏ ن زط لق در آ ن زوش ازت58 
Речь - животворная вода Хызра, испей ee.‏ 


В разных контекстах возвеличивается и слово, которое дается то в плане 


OHTOJIOTHH: 


GE‏ مخلوندر نھ دئمك اواور ... عقل کل عرش وکرش لوح و قلم جار عارص له آسماندر سوز59 


He создано OHO, что и говорить, Всеобщий разум, эмпиреи и трон, И скрижали, и 


перо, 


57 Hecumu. Диван, — Станбул, 1297r.x., c.13 


58 т 35 


39 Там же, c. TT. 
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Четыре элемента и небо - слово. TO, B плане гносеологии: 


(طقیم اشياده نقسيم اىنميشم كور بوارساری نه تفهيم ايتميشم 


A распределил свою речь B предметах, Посмотри, как A объяснил эти 0 


Особо подчеркивает мыслитель роль слуха в процессе познания: 


اسطالح استماح انسانه ظفر و ذطح داخ 
أرصادر 
Умение человека слушать термины (понятия, слова) -‏ 


Победа, завоевание, достижение.61 


Подобно другим теоретикам хуруфизма, Несими мистически обожествляет и 
букву, лежащую в основе слова, и количество букв арабского и персидского 
алфавитов, кои в соответствии с учением хуруфизма составляют все имена 
(определения) и дают знание обо всем. Так, 32 буквы персидского алфавита 
называются и «вездесущим мудрецом, и формой, и содержанием, и явным и 
тайным»,62 ибо благодаря им осуществляются речь и письмо, с помощью которых 
человек дает словесные определения всему и познает определяемые. 

Проповедь гносеологических представлений в высокохудожественной и 
широкодоступной форме была, несомненно, заслугой поэта: под оболочкой 


мистики он воспевал разум и рационализм, призывал к познанию всего и, прежде 


60 Hecumu. Диван, с.217 


61 Там же, c.58. 
62 Там же, с.57. 
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всего, к постижению самого Аллаха, что являлось ударом по ортодоксальной 
теологии, поскольку подрывало ее убеждение в непознаваемости Аллаха. 
Философия Несими иногда трактуется в литературе как непонятая ортодоксами 
правоверная интерпретация ислама. Тем не менее, как показывает исследование, 
она направлена против основоположений ортодоксальной теологии любой из 
монотеистических религий, поскольку креационизм, на котором зиждятся эти 
религии, подменяется в ней единством и тождеством Творца и творения, вслед за 
чем данному тезису подчиняются, приводятся с ним в соответствие и все другие 
основные догмы религии. Учение религии о потустороннем воздаянии, теряя 
прежде твердую почву под ногами и видоизменяясь, превращается в собственную 
противоположность. Страх, проповедуемый религией, подменяется любовью, вера 
- разумом, чувством, интуицией, а традиционные культы сущностно и формально 
сменяются новыми культами. Особенно неприемлема, с точки зрения 
ортодоксальной исламской теологии, претензия хуруфизма, как и других 
эзотерических учений региона, которые, сочетая ересь с ортодоксией, 
претендовали на раскрытие истинного смысла ислама. 

Прежде всего, с ортодоксальной теологией несовместимо было представление 
Несими об Аллахе как всевышнем, духовном, абстрактном начале. Положение 
ислама «Ла илаха илла-ллах», с которым связывалась принадлежность к этой 


религии, мыслитель неоднократно заменял тезисом «Нет Аллаха, кроме человека»: 


حق تعايل آدم اوغيل اوزدر 


Всевышний Аллах - это CaM CbIH 3 


С позиций последовательного пантеизма мыслитель решал все проблемы, C 
которыми ему приходилось сталкиваться, включая соотношение земного и 
небесного, посюстороннего и потустороннего. Большой известностью пользуются 


стихи поэта, начинающиеся строкой: «В меня вместятся оба мира, но в этот мир я 


63 Несими. Диван, с.206. 
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He вмещусь»64, B которых раскрыт тезис o человеке-носителе двух миров. «Оба 
мира» в данном случае означает и потусторонний, и посюсторонний миры (ад, по 
хуруфизму олицетворяет невежество и злые деяния человека, тогда как рай 
употребляется в значении мистическое просветление). Вселив оба мира в 
человека, мыслитель по существу способствует тому, что человек не испытывает 
страха перед Аллахом, страха, который зиждется на воздаянии в потусторонней 
жизни. С другой стороны, «два мира» в средневековой культуре могли означать 
макро- и микрокосм, Вселенную и человека, которые, по представлениям ряда 
средневековых пантеистов, едины и тождественны. 

Все то, что религия приписывает Аллаху, мыслитель относит к человеку. Так, с 
точки зрения ислама, да и любой другой монотеистической религии, ересью 
является то, что, поместив Аллаха во вселенной и, главным образом, видя Его в 
человеке, Несими вкладывает в уста человека повеление «Кун!» («Будь!»), 


произнеся которое Аллах сотворил мир. 


عرشله فرش وکاف و نون Mà‏ بولندی Alec‏ 65097 


Небо и земля, «Каф и нун» - все они BO 6 


Мыслитель с сомнением относится к возможности встречи с Аллахом на том свете. 
Он требует этой встречи на земле, ибо, не встретив Аллаха на этом свете, считает 


он, не встретишь его никогда. 


Apto Sel‏ اولمه ح راص و باقمه كيم حوره جنت و Sil adeg BJ‏ و صالئدر 


Когда встретится B загробном мире с Богом Тот, кто не встретился с ним Ha этом 
cBeTe.67 
64 
Tam же, c.53-54. 
83-65 5زسزم‌ی» دروان» باکو» ۰۱۹۲۹ ص‎ 


°° Hecumu. Диван, с.169; Каф и кун — буквы арабского алфавита, сочетание которых составляет слово 
«Кун!» — «Будь!» — известное повеление, произнеся которое, как учит ислам, Аллах сотворил мир. 
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Несими находит своего Аллаха на Земле, его Аллах - это интеллектуально и 
морально совершенный человек, слова которого подтверждаются его деяниями, - 
борьбой против зла и насилия над человеком, борьбой против власти монголов, 
правители которых не восприняли учение хуруфитов. Поэт неоднократно пишет о 
корыстолюбии и лицемерии представителей духовенства. Его Аллах - тот, 


которого хуруфиты нарекли Фазл-Хакком, Фазл-Аллахом. 


apto SUZİ‏ اولمه Youre‏ و باقمه كيم 


68 уз 29 Sul alaz BJ حوراه جنت و‎ 


He обольщайся и He жди милостей загробного мира, 


Ибо встреча c гуриями, раем и Ликом - все это встреча c Ним (Фазлуллахом. - 3.K.). 


Поэт видит Аллаха в себе и в других, достигших совершенства потомках Адама. И 
зикр,69 и намаз70 приносит Несими в жертву ради встречи с Аллахом на земле, он 
просит захида (аскета, символизующего мусульманского ортодокса) «не 
рассказывать ему о четках и коврике для молитвы, ибо крепкие узы влюбленного 


- душистые локоны Любимой».71 Только она достойна поклонения: 


Лик Возлюбленной - это кыбла, михраб мечети - брови ее. Не будь дивом и 


искренне преклонись перед Ней. 72 


Не отправляйся в мечеть, покинув Каабу Ее лица, 
Ибо Истина в Ее лице и поклонник Истины не станет 


поклоняться идолу.73 


67 Несими. Диван, с.169. 
68 Там xe,. c.103. 
69 
Зикр — повторение имен, эпитетов Аллаха. 
70 Намаз — 5-кратная молитва, возносимая Аллаху в течение дня. 
71 
Несими. Диван, с.20. 
7 Там же,, c.24. 
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Итак, с позиций собственного учения Несими критикует ислам, считая святыни 

этой религии идолами, а поклонение им - идолопоклонством. Для Несими 
«Рубины (губы возлюбленной) - и мед и вино, обещанные Аллахом в раю».74 
Мыслитель отказывается уступить час свидания с Возлюбленной за 


«завтрашнее» блаженство (т.е. потустороннее блаженство). 


ای ب ن دعوت ОШ‏ 05 کوزک جزانزه д9$о оу‏ شول SIE‏ دركايه كلستان بولدم اش 


О, приглашающий меня B рай завтрашнего дня. Я сегодня B этом прахе нашел 


цветник."5 


С позиций своего учения Несими отрицает ниспосланность Корана и ислама, их 
непосредственную связь с Аллахом, он называет их творениями святых, а тех, кто 


отвергает это, мыслитель считает «погрязшими в ереси, и грехе». 


ای كفر و ورك ازچزده صازمه اوزیک مؤمن 


اسالم و t»‏ و ölesi‏ محصول اولؤادر76 


О, погрязший в ереси и грехе, не считай себя праведным, Ислам, шариат и вера 


созданы святыми. 


И Коран, и орудж (мусульманский пост), и молитвы Несими, в соответствии с 
проповедуемым хуруфизмом, связывает с человеком, Коран - прекрасный лик, его 


объяснение; молитва возносится человеку, поклоны совершаются перед ним. 


73 

Несими. Диван, с.29. 
74 

Там же,, с.75. 


76 Там же, с. 26. 
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حرف حرف ایک 224595 ختم قران کزلودر 77 


Буква в букву на лице его сокрыто писание Корана. 


Однако подобная интерпретация ислама самим мыслителем отнюдь не 
воспринималась как отрицание религии ислама. Подобно другим представителям 
эзотерических учений (иудейство, христианство) Несими был уверен, что дает 
людям истинную интерпретацию божественных тайн и повелений. То, что, с точки 
зрения любой монотеистической религии, считалось ересью и атеизмом, C 
позиций самого мыслителя и философии представляемых им течений означало 
подлинную веру в Аллаха и религию. Таков один из противоречивых феноменов, 
порожденных закономерным развитием идеологии средневековья. Облечение 
своего учения в форму правоверия, безусловно, диктовалось не только желанием 
защититься от преследований ортодоксов религии, обладающих властью карать, а, 
прежде всего, стремлением Несими не отойти от убеждений и веры своих предков, 
от веры, в которой он воспитывался и идейно формировался и по своему 
убеждению защищал от невежд. 

Именно, исходя из этих особенностей и противоречий, внутренне присущих 
идейному формированию мыслителя, и следует, на наш взгляд, понимать и 
оценивать отношение Несими к исламу и его представителям, его преклонение 
перед Кораном и глубочайшие веру и уважение к Мухаммеду, Али и.святым 
ислама. 

В наследии Несими мы неоднократно встречаемся с прославлением ислама, его 
святых и пророка Мухаммеда. Однако, даже прославляя ислам и его святых, 
мыслитель не ограничивается рамками правоверия, он постоянно переходит в 
ересь, составляющую суть его учения. Говоря об отношении Несими к исламу, 
следует, по-видимому, особо отметить его приверженность шиитскому толку 
ислама, и именно тому направлению шиизма, которое в эпоху мыслителя было 


наиболее тесно связано с революционными движениями Востока, а 


T Несими. Диван, с. 82. 
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господствующим духовенством и властями было наречено ересью.78 В шиизме 
мыслителя привлекают моменты пантеизма, в частности шиизм учения секты Али 


- аллахи. И в учении Несими Али выступает тождественным Аллаху: 


در Bld‏ وج‌ود موجود SOME‏ 
واندر دو جهان مقصد و مقصود Gulf‏ گر Sole‏ اعتقاد ووران نشدی 


من فاش ео‏ که معبود coge‏ 79 


B пределах всего существующего - Али. B обоих мирах и цель, и искомый - Али. 
Если дом веры не был бы разрушен, 


Я открыто сказал бы, что кумир (т.е. Аллах. - 3.K.) - Али. 


Не раз в стихах Несими встречаются строки о том, что мир, озарен светом, 
исходящим от Али. 

Характерно для Несими и произвольное приспособление авторитетов (святых) 
ислама для аргументации собственного учения. Так, в одном из своих 


произведений поэт воспевает святых ислама и одновременно воплощает их в себе. 


جن و دادن مصط ق و фр‏ ض مداح‌زم هم jo‏ اون یک امامه س‌وذارم مدح و زا 
Tell...‏ و ون رک جاميع سن جامىع 


ازبيازك Oups)‏ سن 091 هم ازبياء80 


Душой и сердцем я воспеваю Мустафу81 u Мортеза82, И воздаю хвалу 12 имамам. 


78 Сказанное является закономерностью идеологического развития, и характерно для творчества многих 
идеологов средневековья, включая прежде всего учителя и друга мыслителя — Фазлуллаха Наими. 

7 Hecumu. Диван, стр. 218. 

80 Несими. Диван, — Стамбул, 1298, с.23. 

#! Мустафа (избранный ) — эпитет Мухаммеда. 

8? Мортеза (избранный) — эпитет Али. 
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О, Несими, ты и Воскресение, и Судный день, И тайна пророков. Ты и пророк, и 


святые. 


C подобным приемом,а именно C сочетанием ереси и правоверия, 
мы встречаемся у Несими неоднократно. 
Стихи, отрицавшие Аллаха как такового и воплотившие его в человеке, 


завершаются словами: 


حقدن کلن کالم ک ITEP‏ ای نسییم 


Исходящее от Аллаха слово твое - чудо, ۵ 3 

Однако, хотя мыслитель и защищает по-своему авторитет ислама и его святых, 
бесконечно ссылается на Коран и т.д., OH по существу лоялен ко всем религиям, 
видя в каждой из них путь приближения человека к Богу; с этой точки зрения для 
него не существует различий между религиями. 

84 AS اول كرجه ب‎ ele] بالغ‎ aasit e Org! ىن وحدندھ ذرق‎ ans BİŞİ WEY اسالم وکذر عاشق اوچ‌ون بر مس ی در.‎ 
Ислам и ересь для влюбленного — это только пути, 

... Тот, кто в единстве отличает капище от Каабы, По существу не созрел, будь он 
даже старик. 

Или: 


در АЈ)‏ حقوقت جه مسلمان و جه نرس| 85 


83 Hecumu. Диван, с.28. 
54 Там же, стр. 98. 
5555 دزوان و‎ зр) P. D. АН Азерб. CCP. M227. 
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На пути Истины нет разницы между мусульманином и христианином (досл.: что 


мусульманин, что христианин). 


Вопреки исламу, считавшему грехом идолопоклонничество и огнепоклонничество, 
Несими при изложении своего учения постоянно использует понятия «капище», 
«маг», «питейный дом» и д.р., символизирующие в идеологических течениях его 


эпохи, в частности в суфизме, СВЯТЫНИ ЭТИХ верований. 


25,586 دن aloo‏ ىن ذرق ابنم زم 


He отличу Kaa6y or капища. Или: 


Капище магов стало пристанищем мудрецу, Хвала (5 مغان اولدى‎ GS عارك‎ 


ему, достойное место. مقام87‎ Jule زه‎ UT آفرون‎ 


Мыслитель He только противопоставляет исламу принципы своего учения; C 
позиций своего учения он критикует ортодоксов ислама, призывая их отказаться 
от своих заблуждений и принятьего веру, ибо только она истинна. 

Проповедники ортодоксальной веры представлены в наследии Несими в 


обобщенных образах ваиза (проповедника, наставника) и захида (аскета). 


هر ess Saal)‏ نس‌باایح شول زاف برج ی !$569( 


88 oe оз هرزد س‌جاده‎ ola ES 
Захид (аскет), четками которого He являются локоны прекрасной. Молитва ero 
тщетна и напрасна, молитвенный коврик - зоннар. 


86 Несими. Диван, с.98. 
87 Там же, с.97. 
88 Там же, л. 31. 
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В другом стихотворении, обращаясь к захиду, мыслитель пишет: 


زرق و 5490« le)‏ ن کچدی ای Sal)‏ اوزان 
agis‏ طاعت bd‏ که اولدى Sul б>‏ فرمان بودر 89 


О аскет, проснись, прошли времена хитрости и лицемерия. Поклонись любви, ибо 


власть перешла в ее руки - таков приказ. 


Таким образом, Несими отвергает веру захида, не связанную C суфийским и 
хуруфитским предоставлением о любви; заклеймив ее как хитрость и лицемерие, 
он считает, что ее пора прошла. Мыслитель призывает захидов не пугать его и его 
единомышленников муками ада, ибо «преданный влюбленный», как пишет поэт, 
обращаясь к захиду, - «не птица ада».90 

Если, с одной стороны, представители исламского духовенства подвергаются 
Несими критике за неприятие принципов его учения, то с другой, они 
изобличаются, как недостойные проповедники, которые ни во что на свете не 
верят, коварны, злы, лицемерны и лживы; - «продавцы Корана» презрительно 
называет их поэт. Мишенью критики его становятся и захиды за рвение в 


показном благочестии. 


طاع لن ذکاری زمازى ode‏ ئ ذزدر زاهدک 
عارف اول الدانما Jak‏ زاهدک طامانزه 91 


Поклонение, зикр и намаз захида - это коварство и хитрость. Будь мудрым и He 


обманывайся его алчностью. 


В учении Несими захид символизирует зло, недаром, поэт с 


гневом отказывается от имени захида. 


Несими. Диван, с. 40. 
90 Tam же, с.98. 
91 Там же, с.136. 
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رزدو فالشم بکا زاهد ле‏ ای من لق 
ال اباول عاش لق عالمده بدزام ye jl‏ 92 
Я плут и кутила, не называй меня, о, праведник, захидом, He 1103025 на весь мир‏ 


беспечного поэта. 


Рассматривая, насколько последователен Несими в отношении к исламу, следует 
вновь отметить двойственность позиции и сомнения мыслителя, который где-то 
не до конца уверен в своем правоверии и, чувствуя греховность своей ПОЗИЦИИ, 


уповает на прощение. 


نكيم ايتديم كناه طوندم اميل 
دمحم bee‏ ق АЈ у‏ بن93 


За все, что я сделал, за совершенные грехи, 


Я надеюсь на (прощение. - З.К.) султана Мухаммеда - Мустафы. 


Столь подробный анализ отношения Несими к религии и, в частности к исламу, 
связан с тем, что, во-первых, проповедуемые поэтом суфийские и хуруфитские 
мировоззренческие принципы, в частности в аспекте их связи с религией и 
ортодоксальной теологией, имели место на протяжении всей последующей 
истории культуры, включая и философскую поэзию, народов Ближнего и Среднего 
Востока; и, во-вторых, потому, что мировоззренческие позиции, выраженные как в 
наследии самого Несими, так и в представляемых им течениях (суфизм и 
хуруфизм) неоднозначно, порой диаметрально 

противоположно интерпретировались и оценивались в 
культуроведческой литературе исламского региона. 
Известно, что большинство теологов и историков культуры квалифицировало 
основные мировоззренческие положения названных течений, а также основанное 


9 Несими. Диван, с.148. 
33 Там же, с. 179. 


35 


Президиум Национальной Академии Наук Азербайджан 


на них наследие Несими как несовместимые с ортодоксальной идеологией ислама 
и как ересь. Данная интерпретация и оценка послужили поводом для гонений на 
представителей этих течений, их казни отличались изощренной жестокостью. 
Другие же, оценивая основные принципы рассматриваемых течений как вполне 
совместимые с исламом, считали гонения на их представителей результатом, 
«невежества» некоторых ортодоксов, а длинную вереницу казней известных 
суфиев и хуруфитов, ошибкой, идущей от непонимания судьями сути ислама. 
Однако, как показывает анализ мировоззрения Несими, Аллаху мыслитель 
противопоставил человека - носителя Аллаха, вере - постижение бытия (включая 
как необходимое, так и возможное) через любовь и разум, а догмам ислама - 
противостоящие им принципы своего учения. 

Творчество Несими - это протест против господствовавшей действительности, 
против насилия, гнета, жестокости, алчности и стяжательства, против лицемерия и 
подлости обладателей светской и духовной власти, против всех аспектов 
господствующей идеологии. Однако, несмотря на то, что мыслитель подвергает 
резкой обличительной критике неисчислимые социальные и моральные пороки 
современного ему общества, он не противопоставляет ему свой идеал 
общественного устройства, основанный на принципах хуруфизма, за которым 
последовали бы тысячи людей, доведенных до отчаяния социальным гнетом. 

В общественных взглядах Несими скрещиваются две тенденции. Согласно первой, 
выражается необходимость отвергнуть этот коварный злобный и бренный мир; 
согласно второй, выдвигается требование к шаху быть справедливым правителем, 
а к народу - проявлять стойкость и мужество в борьбе с социальным злом, причем, 
данная тенденция особенно усиливается, как нам кажется, во второй период 
деятельности поэта, когда он вступает в созданную Наими в Баку партию 
хуруфитов - партию, которая готовит народные восстания против тимуридов. 
Бренность и коварство существующей действительности вызывают у мыслителя 
глубокое возмущение и протест, выливающиеся то в требование отказаться от 


мира, ухода OT него, TO в IIOIIBITKH пробудить народ от спячки путем 
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убеждения; показать, что его бездействие и влечет за собой гнет, которому он 


подвергается. Несими возмущает ничтожность, «невесомость» мира: 


عارف ajo mig‏ مک مقداری 2895 ذرم Ac‏ 


م كانه چک مقدان ن کورکزم زه ین مؤدارمش94 


Для сведущего мудреца мир He стоит и пылинки, B3Becb ero и узри, как OH HeBecoM. 


Все блага мира преходящи, и он глубоко безразличен к судьбам обитателей своих, 


считает мыслитель. В этой связи он пишет: 


هست چون СУ GIF‏ دوات ده )6)9 دهر 


95 öle بر دولت ده )59 ايام‎ Аф 


Так как богатство десятидневного мира временно, He опирайся Ha десятидневное 


богатство. 


Обращаясь к человеку, мыслитель пишет: 


Откажись от этой разукрашенной комнаты (мира. - 3.K.), Ибо как бы тебе не было 


тяжело ли, легко ли, круговорот будет совершаться96. 


Мир предстает в поэзии Несими как царство насилия и гнета: 


* Hecumu. Диван, с.31 
?5 Там же, стр. 43. 
% Рукописный диван Несими. P. Ф. АН Азерб. CCP, л. 91. 
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وارى محزندر А) Solaz‏ اومرسن ای کول 


ФОМ‏ اولس‌ون بو MAT‏ هم Slag‏ واؤنه97 


Все богатство мира - гнет, чего ты ждешь OT Hero, о душа! Проклятье этому миру u 


его богатству. 


Мыслитель неоднократно подчеркивает связь между богатством и насилием, 
указывая при этом, что из-за богатства зачастую проливается кровь и творятся 
злые дела. Дворцы этого мира шатки и мерзки, они доступны только подлецам и 


лицемерам: 


هر ىن à‏ ی انصابله منص و Sk‏ طوتدى 


صاحب AS А‏ مصب وادار »5609 98 


Каждый лишенный достоинства захватил все положения и должности. 


Достойному же не найдется надлежащего места. 


Несими считает, что счастье заключается не в имуществе и богатстве, ибо не они 
прославляют своих владельцев. Истинное счастье человека, по его мнению, 
составляет знание. Однако в обществе, где торжествует невежество и «каждый 


невежественный волк торгует мудростью», ученому тяжелее, чем другим: 


زرق dl‏ س ربا اوشنه كساد ائلدی فضىل 


علم اهلزه بر )809 بازار Sedge‏ 99 


O6MaH u коварство вытеснили ۷ 1611001 رط‎ 


97 

Hecumu. Диван.73. 
98 Tam xe. c. 83. 
99 Tam же. 
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Ha служителей науки нет спроса. 


Несими то возмущается господствующими в мире бесправием и безропотной 
покорностью людей, с отчаянием, понимая, что не имеет возможности что-либо 
изменить, то, не удовлетворяясь пассивным отношением ко злу, разоблачает 


насильников. Он описывает жестокость монгольских завоевателей: 


موغ‌ول هر 1208 واررسه دو س ناراج زغمازه100 


Куда бы ни пришел монгол, OH грабит и обирает. 


С призывами к справедливости обращается мыслитель к шахам: 101 © à و انصافى‎ Jag. 


ای bdk‏ دعوى كه شاهم 
О претендующий Ha шахство,‏ 


Где твои правосудие и справедливость?! 


Поэт понимает, что справедливость неосуществима без борьбы. Рабская 


покорность народа и есть та основа, на которой зиждется насилие над ним. 


طراركر الورسه ged‏ رخ لن روادر چون قافلده ہرک س بودار بولنمز 


Коль Bop отбирает всю одежду - справедливо, 


Ибо в караване нет ни одного бодрствующего мужа.102-103 


Наполненные болью и мукой слова эти свидетельствуют о глубоких душевных 
переживаниях мыслителя, наблюдающего весь трагизм порабощения людей и их 


пассивное подчинение. 


100 Hecumu. Диван. c. 78. 
15 ص.‎ IT سيدىء دزوان» باکو»‎ 1 
102 Tam же. c.41.35. 


105 Tam же. с.41 
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Зло и насилие, постоянно довлеющие над народами тех стран Ближнего и 
Среднего Востока, по которым скитался мыслитель, и, прежде всего, над его 
народом - в родном Азербайджане, явились причиной пессимистического настроя 
в его социальных воззрениях. 

Несими был современником антифеодального и антимонгольского движения 
сербедаров, OH был активным участником направленного против феодального и 
иноземного гнета хуруфизма. Однако эти грандиозные исторические события, 
отражающие демократическую и патриотическую, национально-освободительную 
борьбу народных масс, а также социальная позиция хуруфизма, его идея о 
мессианизме, напрвленная по сути на борьбу с существующим гнетом Тимуридов, 
угрозы расправиться с этим царством зла, его воинственный дух, не получили 
должного отражения в дошедшем до нас наследии мыслителя. 

Наиболее полно и обстоятельно в творчестве Несими представлены этические 
воззрения мыслителя, органически связанные с его онтологическими и 
гносеологическими представлениями и где-то предваряющие их, ибо без 
нравственного совершенства, согласно мировоззрению Несими немыслимо 
совершенство интеллектуальное, а, следовательно, невозможно постижение 
всеобщего единства и тождества. 

Проповедь принципов гуманистической морали и морального совершенствования 
занимает одно из основных мест в философской поэзии Несими. Она составляет 
суть проповедуемых им учений, которые призывают человека через самопознание, 
«познание своих страстей» идти по пути к моральному совершенствованию и 
самоочищению. Поэт сознательно акцентирует внимание на тех дурных 
нравственных качествах, от которых необходимо избавиться, чтобы достигнуть 
совершенства и быть достойным носить высокое имя Человека. 

В сотнях стихов рассыпаны сентенции, призывающие человека искоренить в себе 
такие порочные качества, как озлобленность, гнев, зависть, высокомерие и 


надменность. 
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دزواده 1 ن Lol Sol ag дәй‏ عصئان104 


He взращивай B мире того, имя чему - зло. 


حرص و حسد OO o‏ نرک اله Jui‏ آندن 105 


Отбрось гнев U зависть, откажись OT них. 


هم نک gol Shas‏ اوغلزده كه eebe‏ اول بال و آفندر 106 


Высокомерие (надменность) B сынах Адама - несчастье и порок, будь выше. 


Пороки принижают человека, поэтому необходимо избавиться от них, суметь 
возвыситься над ними. Мыслитель-гуманист в различных KOHTEKCTAX путем 
уговоров, убеждения, устрашения пытается воспитать в человеке отвращение к 


порокам, внутреннюю убежденность в их вреде. 


زرق дуй ls‏ وارمه و au‏ 2591 كيم 


کیم سھ Аў)‏ زفع jell‏ شول س‌ذرک نجار لن 107 


Не иди по пути коварства и обмана, He предавайся страстям, 


Ибо не принесет пользу человеку торговля на этом пути. 


Особое место в этическом учении Несими занимает его отношение к такому 
пороку, как богатство. Он убежден, что богатство развращает человека, порождая в 
нем одновременно и алчность, и скупость. Человек, одурманенный страстью к 
наживе, по словам Несими, невежественен, а невежество - наиболее страшный 


порок человечества. 


105 Несими. Диван. c.74 ۱۵ ص.‎ ‹ YA Y زسزم‌ی» دزوان» :باکو»‎ 4. 


106 Там xe, CTP. 57. 
97 Там же, стр. 167. 
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108 در‎ И زادازالرك‎ eds! خ‌س‌وس‌زه‎ oed) 


Жадность - это чувство, свойственное невеждам, Оглянись, подумай и не будь 
таким. 

В своих поэтических произведениях Несими нередко проповедует аскетизм. 
Однако аскетизм Несими разительно отличается от аскетизма захидов. Если 
проповедуемый захидами аскетизм призван вызывать в людях отвращение к 
земной жизни, к благополучию и счастью в ней, если он воспитывает в них 
рабскую покорность и непротивление злу и насилию во имя обретения 
потустороннего блаженства, то аскетизм, проповедуемый Несими, служит 
протестом миру, в котором торжествуют роскошь и насилие. Поэт не отказывается 
от прекрасного на земле, а ад и рай для него сосредоточены в человеке, в его 
невежестве в области познания и постижении им Истины. В этом кроется причина 
резких выступлений мыслителя против аскетизма, проповедуемого муллами и 
захидами. Поэт пишет, что Пока есть чаша и красавица, Несими не склонится перед 


пустыми бреднями захида.109 


صورت خوبه مديع باقمه دیمش )زسیم( AS‏ 
يوزى ذراى كور als у Ac‏ 389 در 


Противник (имеется в виду захид. - 3.K), сказал Несими, He гляди Ha 
прекрасноликих. 


Взгляни на этого посрамленного, как он погряз в грехах и ереси.110 


Итак, аскетизм по Несими, сводится не к отказу от мира, а к протесту против 
царящих в нем зла и насилия. И хотя мыслитель нередко пишет о безысходности 
борьбы с социальной действительностью, он далек от смирения. Смирение чуждо 
Несими как личности, так и его творчеству; протест против насилия в его поэзии 


всегда активен и действен. 


IC 
* Несими. Диван, 6.37. 


109 Там же. с. .91. 
19 Tam xe, c.43. 
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Действенна также пропаганда Несими принципов гуманистической морали. 
Беспощадный ко злу мыслитель проповедует безграничную мягкость и доброту по 
отношению к человеку, щадить которого и дорожить которым он призывает 


своего читателя. 


ee JS exc ETS ael ور‎ 111 bö شمدى اصیحت بول‎ Soz كل اى‎ 


О друг, прими ныне назидание. 


Не причиняй зла, не подобает угнетать своего друга. 
Добродетель, этическое кредо человека - не творить насилия над человеком. 


Siy اوام‌ادزم‎ lé levé ظلم‎ 
حق‌در حق بیلور انسانه بن112‎ 
Истинно, никогда A He участвовал, 


Знает Аллах, в совершении насилия над человеком. 


В мировоззрении Несими постоянно переплетаются две линии, порожденные 
противоположностью и одновременно единством добра и зла, человечности и 
бесчеловечности в мире. Добро порождает оптимизм, зло - отрешение от мира в 
теории и действенную реальную борьбу с ним - в жизни. 

Исполнены пессимизмом строки об отсутствии верности, дружбы («люди 


превратились B скорпионов») и подлинной любви на земле113: 


№ طورد جق ور ددل ای Ole‏ سفر ald‏ 


آل‌دانم‌ه Sol‏ آلنھ آندان حزر ایلھ114 


1 Hecumu. Диван, HP HAHA, шифр M-227, c.21. 
"Там же, с.179. 
3 Tam же, с.22,32 и др. 


114 Tam же, с.91. 
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ир - не место для стоянки, о, душа; отправься дальше, манывайся ег 
М е место стоянки, о а; о авься да е, Не обма айся его 


коварством, откажись, берегись! 


Но эти строки сменяются у Несими строками, пронизанными оптимизмом и 
жизнерадостностью, призывом наслаждаться земными радостями, земным 
счастьем. 
Напоенные жизнерадостью стихи Несими дают представление о счастье, 
испытываемом человеком, который любуется жизнью, боится пропустить любое 
прекрасное явление B ней и невольно поражаешься величию души поэта который, 
сумел в условиях гнетущего насилия найти в себе силы, призывать людей видеть в 
жизни и светлые стороны и, главное, уметь радоваться им. Не тратьте попусту 
дней жизни, призывает Несими людей. 
Это приведет в конце к раскаянию, ибо жизнь быстротечна.115 В другом 
стихотворении читаем: 

else O Se Ne زشاطله‎ T gb معمور‎ 


بوعمر ÜN‏ ی جو بثئلورسن akwi‏ شناب116 


Всегда будьте радостны 
(досл.: держите вместилище души в радости. - 3.K.), Ибо известно, что эта 


кокетливая жизнь спешит. 


بو کون بازار اد ركلشن سمندن ال لھ وكلدن 


غنیمت کور کھ بش کوندر تماشاش بوبازارن117 


Сегодня цветник устроил базар из жасминов, маков и цветов. 
Воспользуйся этим, ибо всего пять дней дано на созерцание этой красоты (досл. 


«рынка». - 3.К).118 


115 
Несими. Диван, с.38. 


160% و‎ co sia «sax Р.Ф. АН Азерб. CCP, M-227. 
VO زسيحىء» ديوان» باکو» ۰۱۹۲۲ ص.‎ 7 
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Обещанные Аллахом Селсебиль и гурии, считает Несими, 


оправдывают приверженность к земной чаше и возлюбленной. 


وعده چون ÖZ Be opis‏ سلس‌بول و حورع ی 


ویهه الدن شاهدى نرک يم و جام 1192004 


О душа, оставь обещанное (воздаяние B paro. - 3.K.). Давай весело проведем этот 


МИГ. 


Таковы многочисленные призывы мыслителя-гуманиста, жизнь и творчество, 
которого были отданы на служение людям, Человеку. 

Своеобразны эстетические взгляды Несими. С пантеистических позиций подходит 
он к трактовке красоты, феномена прекрасного. В философии мыслителя красота - 
неотъемлемая сторона совершенного мира и человека. Другую сторону 
совершенства мира, по Несими, составляет разум. Мир и человек, согласно Несими, 
являя мудрость и красоту Аллаха, прекрасны по-земному, и, воспевая эту земную 
красоту, мыслитель требует поклонения ей. То с глубоким лиризмом, то с 
восторженной торжественностью воспевает Несими в многочисленных своих 
стихотворениях красоту природы, красочность и очарование ее весенней поры с 
песнью соловья, с распускающимися бутонами. Высший носитель красоты - это 
человек, он - совершенство, когда красота его сочетается с разумом и моральной 
чистотой. Неслучайно, мыслитель так часто обращается к хуруфитской мистике, 
утверждающей, что красота лица заключена в начертанных Ha ней буквах 
алфавита. Это мистическое утверждение, как известно, служило в хуруфизме 
аллегорией, затаенным смыслом которого было единство и тождество красоты и 


разума. Человек и есть Аллах, ибо он - предел совершенства: 


<< 
18 Там же, с.46. 


19 Несими. Диван. c .41. 
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س ت بو حسن و allez‏ بو alibi‏ کورن 
قور قدیلر حق ديكمه 052095 انسان zus‏ 120 
Увидевшие добродетель и красоту твою,‏ 


Побоялись назвать Аллахом тебя и назвали человеком. 


Красота в представлении и описании Несими всегда реальна, ощутима, конкретна 
и человечна, независимо от того, какой образ создает мыслитель - 
обожествленного человека или очеловеченного Аллаха. 

Если, с одной стороны, онтологические, гносеологические, этические и 
эстетические представления Несими были предельно сближены его 
пантеистическим миропредставлением о Единстве, то, с другой стороны, исходя из 
пантеистических позиций, трактуя единство и тождество природы, человека и 
Аллаха, наделяя их совершенством, мыслитель далек от их абстрактной 
идеализации. 

Совершенство в представлении Несими составляет единство противоречащих друг 
другу противоположных начал. 

Элементы диалектики философии восточных перипатетиков и неортодоксальных 
течений (исмаилизма, суфизма, хуруфизма) особенно наглядны в философской 
поэзии мыслителя, в которой мир полон противоречий. Почти в любом явлении 
воплощены противоположные начала: противореча друг другу, они не только не 
взаимоисключаются, а, наоборот, их единство и создает данное явление. 
Противоположности в изложении Несими характеризуются полярностью и 
взаимопереходами. 

В написанном в духе суфизма знаменитом месневи, мыслитель так описывает акт 
творения: 

Горькая вода стала райским вином, яд превратился в сахар и сласти, каждая капля 
стала безбрежным океаном...вера и неверие стали одинаковы (единым явлением), 
душа и тело слились воедино, все освободилось от двойственности в этом 


единении (единстве). 


120 
Несими. Диван, с.154. 
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مس چودلھ ساجد اول‌دی واحد 
مس‌ج‌ود wie‏ لق اوادی 1213el‏ 
AJrrapb и поклоняющийся (ему) стали едины, И‏ 


поклоняющийся стал истинным алтарем. 


С описанием перехода противоположных начал друг B друга и их единства мы 


встречаемся в наследии Несими довольно часто. 


2إفر و Öle‏ وصل و هجران جمله کسان اولدى كل 


Ересь стала верой, встреча - разлукой, Все сравнялось, приди. 


Диалектика в учении Несими органически переплетена с его онтологией, с его 
представлением о Едином, включающем множество: Творца и творение, свет и 
тень, бытие и небытие, добро и зло. 

Мировоззрение Несими на всех этапах его развития отличалось последовательным 
пантеизмом. Именно этим, по-видимому, в определенной степени объясняется 
наличие мистики в наследии мыслителя, его приверженность к символике и 
мистике суфийской и в будущем хуруфитской философии. 

Следует отметить, что каждой эпохе присущ свой стиль, свои, в какой-то степени 
свойственные именно ей, формы образного выражения мысли, мировоззрения. К 
таким образным выражениям средневекового периода относится и мистика 
символов, через которую аллегорически истолковывались основные проблемы 
мировоззрения данной эпохи, скрывалась идеологическая оппозиция 
богословскому идеализму и ортодоксальной догме, т.е. мистика и многообразие 
форм ее выражения явились необходимым закономерным порождением 
средневековой культуры. 


م 
Hecumu. Диван, c. 79.‏ 121 


122 Tam же, c.124. 


47 


Президиум Национальной Академии Наук Азербайджан 


Мистическая символика (Возлюбленный - Аллах, вино, чаша, опьянение, любовь), 
сведение её к определенным цифрам и буквам арабского алфавита (их форме и 
числовому значению), органически присущие идеологическим течениям, 
философия которых была представлена и пропагандировалась в наследии 
мыслителя, стали своего рода тайнописью, дешифровка которой являла пантеизм, 
элементы материализма, рационализма и диалектики. 

Следует отметить, что пантеизм в творчестве Несими, по сравнению с творчеством 
других идеологов, придерживающихся данного течения, носит своеобразный 
характер. Tak, если основоположник хуруфизма Наими, раскрывая свое 
пантеистическое миропонимание относительно равномерно останавливается на 
положениях: все есть Аллах, все есть 28 и 32 (количество букв арабского и 
персидского алфавитов), все есть 4 элемента и все есть человек, то Несими, 
восприняв и отразив в целом теорию своего учителя, основное внимание уделяет 
тезису «все есть человек» и несколько односторонне трактует хуруфитский 
пантеизм. 

Относительно слабо, по сравнению с другими хуруфитами, выражен в наследии 
Несими эзотеризм. Поэт более склонен к ясной, доступной пропаганде своего 
учения. 

Как теоретик, Несими, возможно, несколько уступает другим идеологам 
хуруфизма, однако его наследие сыграло более активную, более действенную роль 
в пропаганде философских основ данного учения. И поныне одним из наиболее 
известных и доступных источников, по которым широкий круг читателей 
знакомится с хуруфизмом, продолжает оставаться пережившая века философская 
поэзия Несими. Наряду с высокохудожественной формой, бессмертие ей 
обеспечили дух свободомыслия и свободолюбия, а также присущее 
пантеистической и демократической философии ересей средневековья и 
характерное для Человека преклонение перед красотой в любом ее проявлении. 

Не случайно, философская поэзия Несими, отражающая высокий ум и 
человеческое обаяние автора, веками привлекала искателей Красоты, Истины и 
Справедливости. В книгах хуруфитов говорится о Несими как об одном из самых 


блестящих умов этой школы. Эмир Гияс ад-Дин в произведении «Истива-наме» 
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(828 г.х.) называет мыслителя среди семи самых ученых, самых выдающихся 
дервишей века.123 Турецкий поэт Рафии в поэме «Бешарет-наме» сообщает о том, 
что Несими, став его наставником, помог ему спастись от бесконечного блуждания 
в поисках Истины.124 

Необыкновенная популярность поэта, преклонение перед ним многих 
представителей разных сект и течений, явились причиной того, что впоследствии 
некоторые исследователи причисляли Несими к этим сектам. Так, Лятифи сообщал 
о связи мыслителя с существовавшей в то время на Востоке корпорацией абдалов 
и считал поэта главой и путеводителем этой секты.125 А европейский 
путешественник Никола, посетивший Константинополь в 1551 г., связывал Несими 
с сектой каландарийа.126 Исмаил Хикмет же утверждал, что до того, как стать 
хуруфитом, Несими был приверженцем сект Хусейни и Бекташи.127 О 
принадлежности Несими к секте Хусейниййе или «Халладжиййе» писал и 
азербайджанский исследователь М.Ю.Гулузаде.128 Источник «Манакеб ал- 
василин» («Добродетели достигших единения») указывает на принадлежность 
мыслителя к учению не’матуллахи,129 а Лятифи Челеби в «Тазкират аш-шуара» - к 
учению Меламетиййе.130 

Причиной подобных утверждений, безусловно, является не принадлежность 
Несими ко всем перечисленным сектам, и не проповедь поэтом их мировоззрения, 
а то, что, во-первых, идеология этих сект, их основные мировоззренческие 
принципы, были близки как меж собой так и философии проповедуемых Несими 
суфизма и хуруфизма; во-вторых, наследие поэта, его личность, обладая огромной 
притягательной силой, принимались многими течениями исламского региона как 
имеющие к ним непосредственное отношение. 

Философская поэзия Несими стала объектом поклонения и подражания для 


представителей философской поэзии не только исламского региона (турецкого, 


23 E. J.W. Gibb. А History of Ottoman Poetry, v.1, — London, 1900, p.351. 

* И. Хикмет. История азербайджанской литературы, T. 1, — Баку, 1927, c.175. 

> Тезкире-и-Лятифи, с.332. 

?6 ЕЈ үу. Gibb. A history of Ottoman Poetry, p.356-357. 

27 И.Хикмет. История азербайджанской литературы, m. 1, с.186-187. (на азерб. яз.) * Cm.: М.Ю.Гулузаде. 
Предисловие к книге: Несими, Баку, 1962. (на азерб. яз.) ? Тезкире-и-Лятифи, с.332. 

30 Cm.: Там же. 
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узбекского, туркменского и др.),131 но и христианского, в частности армянского. 
За распространение стихов Несими среди армянского народа были преданы казни 
армянские поэты Будах Амтеци и Рафаэль Дигранагерци. Большое влияние 
оказала философская поэзия Несими на армянского поэта XVII в. Мирана.132 
Однако, особенно действенное влияние оказало наследие Несими на развитие 
философской поэзии Азербайджана, в частности на творчество Сурури, Туфейли, 
Джахан-шаха Хагиги, Исмаила Хатаи, Мухаммеда Физули, Набати и многих других 
представителей азербайджанской классической философской поэзии, 
продолживших те или иные традиции ориентированной на гуманизм 
пантеистической философии мыслителя. 

Философия Несими явилась одним из ярких звеньев в длинной цепи 
пантеистических философских учений средневекового Востока включая и 
Азербайджан. Наследие великого мыслителя, его место в истории 
азербайджанской, восточной и мировой культуры получили широкое освещение в 
трудах азербайджанских исследователей - Г.Араслы, М.Гулузаде и Ap., на которые 
мы ссылались излагая мировоззрение Несими. 

В литературе встречались и исследования, в которых выражено сожаление по 
поводу связи Несими с хуруфизмом как жонглирующим в умозрении 
эклектическим направлением133 и неоднозначно представлено отношение 
Несими к исламской религии.1 34. 

В связи с изложенным, остановившись довольно подробно, учитывая объём 
раздела, на освещении отношения Несими (а отношение это типично для 
представителей философии суфизма и хуруфизма) к религии, в частности к 
исламу, кратко коснемся ряда дискуссионных в Несимиведении вопросов: 

1. Верили ли суфии и хуруфиты, в том числе представлявший философию 


этих течений Несими, в Аллаха, или они были атеистами? 


З! М.Ф.Кепрюлюзаде. Первые суфии в турецкой литературе, — Стамбул, 1917, с.191-192 (на тур. яз.); 
Кемаледдии Хусейн. Меджалес ул-ушшаг, см.: История литературы Средней Азии и Казахстана, — M., 
1960, с.233; А.Гёелпинарлы. Несими Усули, Рухи, — Стамбул, 1953, c.13 (на тур. яз.); С.Н.Эргун. Бекташи 
шаирлери Be нефеслери, т.1, - Стамбул, 1955, c.83 и др (на тур. яз.) 
132 См. подр.: М.Сеидов. Статью о Несими в «Изв.АН Азерб.ССР», № 6, 1955; Его же. Несими и Миран. — 
Ереван, 1960; Б.О. Чугазсян. О некоторых газелях Несими, Сб. Эдеби Ерменистан. Кн.П, — Ереван, 1959, 
с.268. 
133 Cm.: И.Хикмет. История азербайджанской литературы, c.182. 
134 CM.: Мухаммед Паша. Статья o Hecumu, ИР НАНА, ФС-20, и др. 
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- Представители указанных течений, включая Несими, безусловно, верили в 
Аллаха, Аллаха-Творца и не были атеистами. Но они с пантеистических позиций в 
той или иной степени и форме отождествляли Творца и творения. Чем 
последовательнее был пантеизм этих учений, тем дальше находились они от 
экзотерической трактовки креационизма, монотеизма ислама, христианства и 
иудаизма. 

2. Отрицали ли суфии, хуруфиты и, B частности, Несими, ислам? 

- Нет! Они утверждали и убежденно верили в то, что представляемые ими 
учения и являются истинной интерпретацией ислама, тогда как ортодоксальное 
духовенство, по их словам, не могло постичь глубинного, эзотерического смысла и 
содержания данной религии. 

3. Абсолютизировали ли они истинность ислама, противопоставляя его 
другим религиям? 

- Нет! Они считали ислам одним из путей, ведущих к Аллаху, этот путь, при 
всех различиях их позиций с ортодоксами, по сути, и был их путем, что 
подтверждается и глубочайшим почтением представителей названных течений к 
Корану, авторитету Мухаммеда, Али, Махди и других святых ислама. 

Мы осознаем, что каждая эпоха придает научной истине свою окраску, включая 
идеологизированность и политизированность, исходя из чего в настоящее время, 
возможно, не следовало бы заострять внимание на противоречиях философии 
течений исламского региона с исламом, в частности ортодоксальным. Однако, 
Истина, во имя которой одни казнили, а другие шли на казнь, требует от каждого 
исследователя по возможности быть объективным при изложении своего, может 
быть и ошибочного видения проблемы. 

За достоверность приведенных в статье цитат ручаемся, о верности 
интерпретации их - судить читателю*. 

Особенно усилился исследовательский интерес к наследию Несими в 80-е годы ХХ 
в, что было связано с празднованием мировой общественностью по линии 


ЮНЕСКО 600-летнего юбилея Несими. 


* Позиция автора была изложена в 1970 году в книге «Хуруфизм и его представители в Азербайджане» и 
в русском и азербайджанском изданиях "Истории Азербайджанской философии" (Ти Пт.). 
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Распоряжение Президента Азербайджанской Республики «О проведении 650- 
летнего юбилея великого азербайджанского поэта Имадеддина Насими» явится 
стимулом для новых исследований наследия философа и поэта Несими как части 


истории культуры и XXI века. 
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Türkçe özet 


Filozof ve şair Imadeddin Nasimi, dünya felsefi şiirinin büyük temsilcilerinden biri 
olarak 


Imadeddin Nasimi (1369/70 - 1417) Doğu felsefi şiirinin en parlak temsilcilerinden 
biriydi. O, Orta Doğu'da ve her şeyden önce Güney Kafkasya'da panteistik felsefenin 
temel ilkelerinin yayılmasında büyük rol oynamıştır. Nasimi, Ortaçağ İslam kültürel 
bölgesi, sosyal ve kültür tarihine protesto sembolü olarak giren bir şahsiyettir. Şair, 
Teymurilerin katı kurallarına ve zamanın ortodoks egemen dininin her türlü baskılarına 
karşı eleştirilerde bulunan, Hufufizm ayaklanmasının en aktif temsilcisi olarak 
tanınıyordu. 

Nasimi, çok sayıda dini ve dünyevi bilimleri okudu ve zamanının en ireli gelen eğitimli 
şahsiyetlerinden biri oldu. Humanist ideoloji yönüne hayran duyduğumuz Nasimi, şiirsel 
yaratıcılığının başlangıcında, Sufi felsefesine olan sevgisinin yanı sıra, hatsız ve asi 
temsilciliği kişiliği ile biliniyordu. Ardından Hürufluğun felsefi ideolojisini de şiirlerinde 
temsil etdi ve sürecin en aktif tebligatçılarından biri oldu. 


Summary in English 


The philosopher and poet Imadaddin Nasimi as a great representative of the 
philosophical poetry ofthe World. 


One of the brightest representatives of the philosophical poetry of the East, Imadeddin 
Nesimi (1369/70 - 1417) was from Azerbaijan. The poet played a large role in 
disseminating the basic principles of pantheistic philosophy in the region of the Near and 
Middle East and, above all, Transcaucasia. The thinker entered the history of the eastern 
culture of the Middle Ages as the personification of the protest - the political protest - as 
one of the most famous participants in the anti-feudal and anti-Mongol democratic Hurufi 
movement; ideological - because he interpreted religion and theology from the stand- 
point of pronounced pantheism; protests against triumphant social and moral norms in 
his world, in criticism and exposure of which Nesimi's poetry was merciless. 

The Thinker was considered one of the most educated representatives of his era. In his 
youth, he studied a number of exact and humanitarian sciences. Distinguished by high 
humanism, at the beginning of his career he was associated with Sufism, his philosophy 
of love, and sang the rebels and heretics who ideologically represented this trend. Nesimi 
later became one of the ideologists and the most active propagandists of the philosophi- 
cal worldview of Hurufism. 

Nesimi's transition from Sufism to Hurufism is explained both by the ideological 
closeness of these teachings (Sufism was one of the ideological sources of Hurufism) and 
by the fact that Hurufism in his era, which became the ideology of popular protests, was 
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politically more active; in philosophy, taking the basis of his pantheistic teachings along 
with love and reason, he was more perfect than Sufism. 


Zusammenfassung auf Deutsch 


Der Philosoph und Dichter Imadaddin Nasimi als großer Vertreter der 
philosophischen Poesie der Welt. 


Einer der hellsten Vertreter der philosophischen Poesie des Ostens, Imadeddin Nesimi 
(1369/70 - 1417), stammte aus Aserbaidschan. Der Dichter spielte eine grof$e Rolle bei 
der Verbreitung der Grundprinzipien der pantheistischen Philosophie in der Region des 
Nahen und Mittleren Ostens und vor allem in Transkaukasien. Der Denker trat in die 
Geschichte der östlichen Kultur des Mittelalters als Personifikation des Pro- tests - des 
politischen Protests - als einer der berühmtesten Teilnehmer der antifehudalen und 
antimongolischen demokratischen Hurufi-Bewegung ein; ideologisch - weil er Religion 
und Theologie vom Standpunkt des ausgeprägten Pantheismus aus interpretierte; 
Proteste gegen triumphale soziale und moralische Normen in seiner Welt, in deren Kritik 
und Enthüllung Nesimis Poesie gnadenlos war. 

Der Denker galt als einer der gebildeten Vertreter seiner Zeit. In seiner Jugend studierte 
er eine Reihe von exakten und humanitáren Wissenschaften. Er zeichnete sich durch 
hohen Humanismus aus und wurde zu Beginn seiner Karriere mit dem Sufismus, seiner 
Philosophie der Liebe, in Verbindung gebracht. Er sang die Rebellen und Ketzer, die 
diesen Trend ideologisch vertraten. Nesimi wurde später einer der Ideologen und 
aktivsten Propagandisten der philosophischen Weltanschauung des Hurufismus. 

Nesimis Übergang vom Sufismus zum Hurufismus erklàrt sich sowohl aus der 
ideologischen Nähe dieser Lehren (der Sufismus war eine der ideologischen Quellen des 
Hurufismus) als auch aus der Tatsache, dass der Hurufismus in seiner Ära, die zur 
Ideologie der Proteste der Bevólkerung wurde, politisch aktiver war. In der Philosophie 
war er, basierend auf seinen pantheistischen Lehren, zusammen mit Liebe und Vernunft, 
vollkommener als der Sufismus. 


Résumé en francais 


Le philosophe et poéte Imadaddin Nasimi comme un grand représentant de la 
poésie philosophique du monde. 


L'un des représentants les plus brillants de la poésie philosophique de l'Orient, 


Imadeddin Nesimi (1369/70 - 1417) était originaire d'Azerbaidjan. Le poéte a joué un 
róle important dans la diffusion des principes de base de la philosophie panthéiste dans 
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la région du Proche et du Moyen-Orient et, surtout, de la Transcaucasie. Le penseur est 
entré dans l'histoire de la culture orientale du Moyen Áge comme personnification de la 
protestation - la protestation politique - comme l'un des participants les plus célébres du 
mouvement démocratique Hurufi anti-féodal et antimongol; idéologique - parce qu'il a 
interprété la religion et la théologie du point de vue du panthéisme prononcé; protesta- 
tions contre les normes sociales et morales triomphantes dans son monde, dans la cri- 
tique et l'exposition dont la poésie de Nesimi était impitoyable. 

Le Penseur était considéré comme l'un des représentants les plus instruits de son 
époque. Dans sa jeunesse, il a étudié un certain nombre de sciences exactes et 
humanitaires. Distingué par un haut humanisme, au début de sa carriére, il était associé 
au soufisme, sa philosophie de l'amour, et chantait les rebelles et les hérétiques qui 
représentaient idéologiquement cette tendance. Nesimi est devenu plus tard l'un des 
idéologues et des propagandistes les plus actifs de la vision philosophique du monde du 
huroufisme. 

La transition de Nesimi du soufisme au huroufisme s'explique à la fois par la proximité 
idéologique de ces enseignements (le soufisme était l'une des sources idéologiques du 
huroufisme) et par le fait que le hurufisme à son époque, devenu l'idéologie des 
manifestations populaires, était politiquement plus actif; en philosophie, prenant la base 
de ses enseignements panthéistes avec amour et raison, il était plus par- fait que le 
soufisme. 


م اخص 
Ga ysl‏ والشاعر عماد الدين فسمي كممثل حظيم للشعر القلسفي في العالم. 


كان عماد الدين نسمي )1369/70 - 1417( من أذربيجان أكثر الممثلين 155 في الشعر 
الفلسفي للشرق. لعب الشاعر دورًا كبيرًا في تشر المبادئ الأساسية لفلسفة وحدة الوجود في 
منطقة الشرق آلادئی والاوسط » وقبل كل شيء في ترانسكاو كاسيا. دخل المفكر في تاريخ ثقافة 
الشرق الأوسط كتجسيد للاحتجاج - الاحتجاج السياسي - كأحد آشهر المشاركين في الحركة 
الديمقراطية ace‏ الإقطاعيين والمغوليين ؛ أيديولوجية - لأنه يفسر الدين واللاهوت من وجهة 
نظر وحدة الوجود الواضحة ؛ الاحتجاجات ضد المعايير الاجتماعية والأخلاقية المنتصرة في 
عالمه » في النقد والتعرض الذي شعر النسيمي لا يرحم. 

كان المفکر من أكثر ممتلي عصره تعلیما. في شبابه » درس [Sac‏ من العلوم الدقيقة والإنسائية. 
تمیز بانسانية عالية في بداية حیاته المهنية » ارتبط مع الصوفية » وفلسفته عن الحب ؛ وغنی 
المتمردون والزنادقة الذين مثلوا هذا الاتجاه عقائديًا. آصبح نسمي У‏ آحد أكثر الأیدیولوجیین 
والدعاة تشاطا في النظرة الفلسفية للعالم الهرفي. 

يفسر انتقال النسيمي من الصوفية إلى الصوفية بالقرب الأيديولوجي لهذه التعاليم (کائت الصوفية 
asi‏ آلمصادر الایدیولوجية للهروفية) وحقيقة أن الهروفية في بومها » أصبحت إيديولوجية 


الوجود مع الحب والعقل » كان أكثر مثالية من A S291‏ 
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خ ال صه 


فيلسوف و شاعر عمادالدين نسيمى به عنوان نمايئده عالی شعر فلسفی جهان. 


یکی از درخشان ترین نمایندگان شعر فلسفى شرق ؛ عمادالدين نسيمى )1369/70 - 1417( 
اهل آذربايجان بود. اين شاعر در گسترش اصول اساسى فلسفه پانتزیستی در منطقه نزديك و 
خاورميائه و مهمتر از همه در ماوراءالنهر نقش مهمى Lisl‏ كرده است. اين متفكر به عنوان 
یکی از مشهورترين شركت کنندگان جنبش دمکراتیک ضد فئودالی و ضد مغول 6 وارد تاريخ 
فرهنگ خاورمیانه شد. ایدئولوژیک - زیرا او دين و کلام را از دیدگاه توحید تلفظ می كرد؛ 
اعتراض به هنجار های پیروزمندانه اجتماعی و اخلاقى در جهان او » در انتقاد و افشاى 
شعرهاى نسیمی بی رحمانه است, متفکر یکی از فر هيخته ترین نمایندگان زمان خود محسوب 
می شد. در جوائی c‏ تعدادی از علوم دقیق و انسان دوستانه را ثرا گرفت. وى که در ОЛЯ‏ 
دوران شغلی خود از انسان گرایی والایی متمایز بود » با تصوف ‏ فلسفه عشق خود همراه بود 
و از شورشیان و بدعت طلبان آواز می خواند که از نظر عقیدتی نمایانگر اين روئد بودند. 
نسیمی بعدها به یکی از فعال ترين ایدئولوگها و مبلغان جهان بینی فلسفی هوروفیسم بدل شد. 
انتقال نسیمی از تصوف به حوروفیسم هم با نزدیکی ایدئولوژیک اين آموزه ها توضیح vala‏ 
شنده Cual‏ (تصوف یکی از منابع ایدئولوژیکی هوروفیسم بود) و هم با اين واقعیت كه 
هوروفیسم در روزگار خود » به ایدئولوژی تظاهرات های مردمی تبدیل شد » از نظر سیاسی 
فعال تر بود؛ در فلسفه » با بهره گیری از عشق و خرد » پایه و اساس آموزه های پانتیستی خود 
را ‹ کامل تر از تصوف بود. 
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НЕЧЕТКАЯ ЛОГИКА ЛЮТФИ 3ANE И 
МЕТОДОЛОГИЧЕСКИЙ И 
ГНОСЕЛОГИЧЕСКИЙ АНАЛИЗ ТЕОРИИ 
МНОЖЕСТВ 


АЗИЗ МАМЕДОВ * ФУАД ГУРБАНОВ * 


Ключевые слова: Лютфи Заде, нечеткая логика, методология, теория Keywords: Lutfi Zade, 


fuzzy logic, methodology, theory 


Введение 

Чтобы понять сущность творчества Лютфи Заде, внесшего в сокровищницу 
мировой культуры ряд научных новшеств и оказавшего большое влияние на 
современников своими фундаментальными открытиями и изумительными 
идеями, а также объективно оценить новые импульсы и направления, 
привнесенные им в общественное сознание, прежде всего, следует постигнуть не 
только реальную, но и философскую сущность открытий, озвучить их языком 
философского мышления. 

Нечеткая логика великого ученого и мыслителя, снискавшего большой авторитет 
в современных научных кругах, освещающая теоретическое мышление с нового 
ракурса и значительно возвышающая горизонты человеческого познания над 
традиционной бинарной логикой Аристотеля, сегодня мировыми учеными 
принимается с восхищением и интенсивно исследуется как одно из 
фундаментальных открытий ХХ века. 

Неслучайно, что в настоящее время эта теория стала объектом широким 


обсуждений, предметом диалогов на международных конференциях, симпозиумах, 
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научных семинарах, периодически проводимых в Японии, Германии, США, России, 
Китае, Турции, Франции и в ряде других стран. Сам этот факт является важным 
показателем высокой оценки мировыми учеными теорий Лютфи Заде. 

Отношение к научно-теортетическому наследию Лютфи Заде волей-неволей 
сопровождается рядом вопросов: в чем заключается сущность всех этих научных 
новшеств? Почему мировые ученые придают столь большое значение теориям 
Лютфи 

Заде? В чем главное отличие этих теорий от прежних и нынешних теорий 
мышления и множеств? Почему применение их в современной мировой практике 
и научные новшества продолжают широко распространяться и изучаться? 
Вероятно, эти вопросы, нахождение правильных ответов на которые имеет важное 
научное и мировозренческое значение, входя в круг интересов миллионов людей 
науки, заставляют задуматься. Учитывая этот интерес, мы попытаемся пролить 
свет на них и дать определенные объяснения. Прежде всего, считаем 
целесообразным обратить внимание на ряд спорных вопросов, имеющихся в 
теориях Лютфи Заде. 

Название теории 

На наш взгляд, один из таких спорных вопросов связан с названием теории, 
выраженным словом «нечеткая». Известно, что знакомство с каждой теорией 
начинается с ее названия. В этом контексте первый вопрос, который появляется у 
читателя, звучит так: «Интересно, почему теории Л.Заде называются «нечеткими» 
(Теория нечеткой логики, Теория нечетких множеств, Теория нечетких чисел и 
др.). Интересно то, что турецкие исследователи название теории «Нечеткая 
логика» преподносится как «Теория мутной логики». Как правило, слова 
«нечеткий», «смутный» используются при выражении феноменов, смысл которых 
не совсем ясен или непонятен. 

Хотя логика Л.Заде - как воспринимаемая, так и на фоне глубоких размышлений 
полностью ясная теория. Некоторые ученые, не понимающие сути теории или не 
желающие принять ее реальность, взяв за основу ее название, заявляют, что раз 
содержание системы знаний нечеткое, значит она не научная и потому нет смысла 


ее изучать и пропагандировать. Так как в науке признаются 
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только точные, однозначные, полностью четкие понятия. B чем же заключается 
истина, связанная с этой теорией? 

Дело в том, что автор теории, дав название теории, допустил определенную 
ошибку. Выражение «нечеткий» в действительности должно относиться не к 
самой теории, а к мышлению, множествам, логике, числам и ряду других понятий, 
которые изучаются в рамках теории в качестве объекта исследования. Что же 
касается самой теории, то она достаточно четкая, точная и научная. Эту мысль 
признал сам Л.Заде в 2008 году во время выступления в Баку в НАНА. По его 
словам, при выборе названия для своей теории, он в английском языке наткнулся 
на слово «fuzzy» и решил использовать его, так как оно отражает суть 
рассматриваемых множеств. В дальнейшем после того, как теория уже 
сформировалась, специалисты отождествляли название теории с названием 
множеств. В русском лексиконе это слово звучит как «нечеткий», Ha 
азербайджанский язык оно было переведено близким другом и коллегой Л.Заде, 
членом-корреспондентом НАНА, профессором Рафиком Алиевым как «гейри- 
селис». Таким образом, неудачный выбор названия теории послужил основной 
причиной скептического и осторожного подхода некоторых ученых к теории. Ряд 
других специалистов, понимающих и признающих теорию, а также нашедшие ее 
удачное применение в нефтяной промышленности, просто вместо термина 
«нечеткий» используют термин «Ф множества» 137. Некоторые авторы называют 
теорию как теория Ф-логики, Ф-множеств и это верно. Выражение же «нечеткая 
логика» ошибочно. На самом деле же, эту новую теорию было бы правильнее 
называть как Непрерывная или Континуальная логика. Так как несмотря на то, 
что классическая логика Аристотеля - двузначная, логика Лукашевича - 
трехзначная, а логика Поста -к-значная, логика Лютфи Заде состоит из 
бесконечных, континуальных значений. 

Некоторые авторы ошибочно стараются назвать эту теорию многозначной 
логикой или дать схожее название. Следует отметить, что подобные взгляды в 
корне ошибочны. Сам заде в своих выступлениях неоднократно отмечал эту 
мысль. Те, кто путают эти понятия, просто не знают отличия континиума от 


PACE АЛтунин, М.В-Семухин; Модели и алгоритми принятия решений в нечетких условиях. Издатель- 
ство Тюменского государственного университета, 2002. с.19 
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счетных и конечных множеств. Также они не учитывают того, что в логике второго 
порядка значения истинности состоят из множеств. 

Ошибочные представления о теории 

Второй спорный момент, связанный с теориями Лютфи Заде «Нечеткая логика» и 
«Нечеткие множества», заключается в том, что у ряда специалистов 
сформировалось такое ошибочное мнение, что якобы основная сущность 
открытия Л.Заде выражается во множестве чисел, заключенных между нулем и 
единицей. Отметим, что множество дробных чисел, заключенных между нулем и 
единицей, не было личным открытием Лютфи Заде, оно было открыто и 
применялось еще задолго до нашей эры древними вавилонскими и египетскими 
математиками. Понятие процента, позволяющее показать степень составных 
частей чисел или множеств, тоже было открыто и введено в науку еще задолго до 
Л.Заде. 

Следовательно, открытием Л.Заде была ни дробь, ни процент. Основными 
объектами его открытия являются множества с неопределенными границами. Он 
открыл такие множества, вложил в них смысл и для их применения создал новую 
математическую теорию. Отметим, что совершенное Лютфи Заде 
фундаментальное научное новшество и открытия, раскрывающие новую научную 
картину мира, обладают философским содержанием (1). Эти новые научные идеи, 
возникшие вместе с двумя такими ключевыми теориями, как «Нечеткие 
множества» и «Нечеткая логика», были включены как парадигмы в ряд 
фундаментальных открытий современной науки. В дальнейшем, до конца жизни 
Лютфи Заде развивал эти теории и на их базе создал ряд еще более грандиозных 
теорий. 

Теория множеств Георга Кантора 

Как известно, теория множеств была создана в ХІХ веке известным немецким 
математиком Георгом Кантором. Эта теория заложила основу нового направления 
в математике. Этот ученый, обладающий блистательным умом, показал 
возможность изображения всех математических операций как операций, 


выполняемых над множествами. Он доказал, что все математические объекты, 
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созданные до этой теории, можно воссоздать и изобразить в виде структур138. 
Таким образом, если выразить мысль ряда известных математиков, то можно 
сказать, что теория множеств Г.Кантора это такой грандиозный мир, в который 
может поместиться вся математика.139 

Хотя в последующем столетии теория Г.Кантора была значительно развита его 
последователями, однако описываемые им множества были классическими 
множествами с четкими границами. Согласно Г.Кантору, каждый элемент 
множества может находиться либо внутри него, либо вне его, но не в 
промежуточном положении. В своей теории Г.Кантор дал следующее определение 
понятия множества: множество возникает из соединения различных элементов в 
единое целое. Здесь многие элементы понимаются как элементы, соединенные 
под единым названием. Множество может рассматриваться как акт мысли. Здесь 
под одним названием определяется ряд элементов и, наоборот, ряд элементов 
объединяется под одним названием на основе какого-либо закона 140 141. 
Отметим, что понятие множества является фундаментальным понятием, 
постоянно используемым человеческим мышлением в процессе своей 
деятельности, и важным инструментом этой деятельности. Лютфи Заде, затронув 
понятие множества, вмешался в фундамент мышления и всей математической 
науки, сумев привнести в них новизну. Это же, в свою очередь, привело к созданию 
новой математики и логики. 

Нечеткие множества 

Статья Л.Заде «Fuzzy sets» [2], изданная им в 1965 году, стала первой статьей, 
представившей его новую теорию научной общественности. В этой статье 
впервые было введено в научный обиход понятие «fuzzy-MHOXXeCTB» и в этом 
контексте были заложены основы грандиозной теории. Первый шаг на пути 
изучения теории Л.Заде связан с исследованием такого вопроса, как «Что такое 
fUZZy-MHOXECTBO?». Fuzzi или нечеткое множество это такое множество, каждый 
элемент которого входит в него с определенной степенью. Иными словами, 
существует степень принадлежности, характеризующая каждый его элемент. 

135 IL Вопенка,Математика в алтернативной теории множеств. Москва, «Мир», 1983. с. 12 |? П. 
Boneka, Математика B алтернативной теории множеств. Москва, «Мир», 1983. с. 13 ® А.Френкель, 


Н.Бар-Хиллел, Основание теории множеств. Москва, «Мир», 1969. с. 9 
141 Ф Хаусдороф. Теория множеств. Москва, 2014. с. 7 
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Теория множеств Л.Заде значительно отличается от прежних теорий. Здесь более 
ясно проявляется переход количества в качество. С возрастанием степени 
принадлежности (количества) каждого элемента множества увеличивается и его 
право представлять множество (качество). По общеединому принципу B 
содержании понятия множества элементы количества и качества образуют 
единство и отделить их друг от друга никак невозможно. Каждый элемент 
занимает позицию между двумя такими противоположными полюсами, как 
присутствие и отсуствие во множестве. Понятие множества, как и все явления в 
мире, не является однополюсным, и представляет собой единство диалектических 
противоположностей. 

Таким образом, мы становимся свидетелями того, что в истории теоретической 
мысли идея единства количественных и качественных сторон (характеристик) в 
содержании понятия «множество» впервые была озвучина в теории «Нечетких 
множеств» Л.Заде. А это значит, что при описании нечеткого множества должно 
быть указано сколько раз и каким образом каждый элемент вошел в множество. 
Известно, что изучение содержания любой теории начинается с анализа ее 
понятий, составляющих ее научный аппарат. Не нарушая этой принятой в науке 
традиции, для ознакомления уважаемого читателя с содержанием теории 
«нечетких множеств», прежде всего, обратимся к ее понятийному аппарату и 
попытаемся изучить его философскую сущность. Первым понятием, к которому 
мы хотели бы обратиться с этой целью, является понятие «универсум», 


занимающее центральное место в теории. 


Универсум 

Лютфи Заде, раскрыв в истории науки новое значение понятия множества, 
направил концепцию множеств Кантора в новое русло. С этой целью он 
использовал новые понятия. Одним из таких понятий является понятие 
универсума. Общепризнанно, что человеческое мышление для решения какой- 
либо проблемы, прежде всего, выделяет все возможные элементы, которые могут 
участвовать в этой проблеме. Затем, разделяя это множество общих элементов на 


отдельные подмножества, выполняет над ними различные операции и получает 
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результат. Таким образом, понятие «универсум» - первое понятие, которое 
использовал Л.Заде. Под «универсумом» им подразумевалось множество 
всевозможных элементов, используемых для решения проблем, поставленных в 
определенном контексте. Л.Заде, используя это понятие, как исходный пункт, 
построил на нем свою теорию 142. 

Для разъяснения нашей мысли прибегним к примерам. Например, если мы ищем в 
группе лучшего студента, то в таком случае понятие «универсум» будет включать 
всех студентов группы, если же мы ищем лучшего студента на факультете, то в это 
понятие будут входить все студенты факультета, ну а если поиск ведется среди 
студентов университета, то, соответственно, в «универсум» будут входить все 
студенты университета. 

Как известно, в силу того, что основным объектом исследования теории Л.Заде 
является модель человеческого мышления, то понятие «универсум» отражает 
именно процессы, протекающие в мышлении. Поэтому человек, размышляя над 
решением той или иной проблемы, в первую очередь, определяет универсальное 
множество, содержащее все относящиеся к этой проблеме элементы, и начинает 
генерировать все мысли внутри него. По этой причине Л.Заде в своей теории 
нечетких множеств, определив все множество элементов универсума, развил ее 
именно на основе этого множества. 

Из вышеизложенных суждений становится ясно, что все рассматриваемые 
множества находятся внутри универсума. А теперь рассмотрим внутри универсума 
произвольное подмножество А. В этом случае все элементы универсума по 
отношению к подмножеству А можно разделить на три группы. К первой группе 
будут относиться элементы, не входящие в подмножество А, во вторую группу - 
элементы, входящие в это подмножество, в третью же группу - элементы, 
частично входящие в подмножество А. 

К примеру, рассмотрим множество «Азербайджанцы мира». Для этого множества 
универсумом будет совокупность всех живущих в мире людей (примерно 7 млрд). 


В мире есть такие люди, которые не имеют с азербайджанцами 


14 Л.Заде, Понятие лингвистической переменней и его приминение к принятие приближенних решений. 
Москва, «Мир», 1976. с. 21 
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никаких родственных связей. Они являются представителями других народов 
(наций). Например, к ним можно отнести англичан, французов, русских и 
представителей других народов. Поэтому мы категорически можем утверждать, 
что представители этих народов не входят в множество «азербайджанцы». Во 
второе множество входят азербайджанцы, которые не имеют никаких 
родственных связей с другими народами. Наконец, в третью группу входят 
азербайджанцы, в роду которых в той или иной степени участвовали другие 
нации. К примеру, может быть, что у какого-нибудь азербайджанца отец, мать, 
дедушка, бабушка или даже прабабушка и прадедушка были представителями 
другой нации. Таких людей мы должны включить в третью группу. Значит, 
каждый элемент третьей группы обладает степенью вхождения в множество 
«азербайджанцы». Эта степень является действительным числом, заключенным 
между нулем и единицей. Например, если у кого-то мать -русская, отец- 
азербайджанец, эта степень равна одной второй, если оба родителя - 
азербайджанцы, но бабушка - русская, то степень равна одной четвертой и т.п. 
Таким образом, можно утверждать, что множество «азербайджанцы» является 
нечетким, fuzzy -множеством. Степень принадлежности элементов большей части 
этого множества равна единице. Эту часть называют ядром нечеткого множества. 
Степень принадлежности элементов другой части множества Ё172у-множеству 
«азербайджанцы» будет равна некоему действительному числу, заключенному 
между нулем и единицей. Эти элементы называют граничными элементами 
множества. Они представлены людьми, имеющими в определенной степени 
родственную связь с другими нациями. 

Приведенный нами пример наглядно демонстрирует, что нечеткие множества 

- это реально существующие множества. Часть элементов этого множества 
входит в это множество полностью, а часть - в определеной степени. 

Функция принадлежности 

Важнейшим, центральным и ключевым понятием теории нечетких множеств 


является функция принадлежности 143. Все теории Л.Заде построены на этой 


3 Л.Заде, Понятие лингвистической переменней и его приминение к принятие приближенних решений. 


Москва, «Мир», 1976. с. 32 
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функции. По сути, теории Л.Заде можно назвать чудом одной функции. Эта 
функция, обладая глубоким смыслом, может считаться ключом человеческого 
мышления и фундаментом познания. Познание любым человеком окружающего 
мира может быть смоделировано и описано посредством функций 
принадлежности. Решения человека, принимаемые им каждый миг, зависят 
непосредственно от функций принадлежности. Эти функции каждый миг 
обновляются. По мере познания людьми окружающего мира, приобретения 
знаний, эти функции получают более точные значения. 

Лиц, обладающих глубокими знаниями в области определенной науки или 
практического опыта, называют экспертами. B их мышлении функции 
принадлежности, по сравнению с другими людьми, более точны и адекватны. 
Функция принадлежности показывает степень вхождения каждого элемента 
универсума в рассматриваемое множество. Следует отметить, что основная сила и 
смысл теорий Л.Заде обеспечивается именно этой функцией. Открытие, придание 
смысла и применение этой функции известным ученым Л.Заде, способствовали 
серьезному скачку в мировой науке. 

Функция принадлежности может быть линейной или нелинейной, прерывной или 
непрерывной. Часто с целью упрощения эту функцию принимают за линейную и 
непрерывную. В теории Fuzzy-aucen (нечетких чисел) используются также 
функции непрерывные сверху функции. В практических рассчетах чаще всего 
используются треугольные, трапециевидные, колоколообразные, Гауссовые, 5- 
образные и другие функции принадлежности, принятые как шаблон. 

Синглтон 

Одним из понятий, обогощающих математический аппарат нечетких множеств, 
является также термин синглтон. Для ознакомления с этим термином напомним 
еще раз, что логика Л.Заде - это не классическая или традиционная логика. Она 
представляет собой постнеклассическую логику с синергетической сущностью. 
Синглтоны - это неделимые элементы множества, а функция принадлежности - 
средство, объединяющее эти элементы в множество. Синглтоны - это наименьшие 
неделимые части универсума. Универсум же -это совокупность синглтонов. 
Участие каждого синглтона в множестве обеспечивается функцией 


принадлежности. Например, в множестве «друзья» каждый человек, которого мы 
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знаем, является синглтоном. Вместе все они образуют универсум. В данном случае 
функция принадлежности является функцией, отражающей нашу внутреннюю, 
субъктивную мысль. Для близких друзей функция принадлежности получит 
значение единицы, для немного дальних друзей - значение 0.9, еще более дальних 
друзей 0.8, 0.7 и т.п. 

Таким образом, как видим, fuzzy-MHO?KeCTBa - это множества, которые образуются 
фактически из синергии, то есть единения синглтонов. В этих множествах каждый 
синглтон участвует лишь в определенной степени. Нечеткие множества же состоят 
из соединений отрезков, представленных наборами синглтонов с идентичной 
функцией принадлежности. Такие множества является множествами, которые 
меняются от наличия к отсутствию не скачкообразно, а постепенно. К примеру, 
рассмотрим структуру места, где произошло землятресение. Здесь степень 
вхождения элементов, подвергшихся землятрясению, в эпицентре землетрясения 
равна единице, немного дальше от эпицентра равна 0.9, еще дальше - 0.8, 0.5, 0.2 и 
т.п. Эта степень постепенно уменьшается в направлении от эпицентра до места, 
которое не подверглось землетрясению. Некое число a, заключенное между нулем 
и единицей, образует один отрезок множества «землетрясение». Иначе говоря, 
степень отношения к землетрясению всех мест, расположенных на данном 
отрезке, равна a. Нечеткое множество - это множество, образованное из 
соединения отрезков a. В общем, можно сказать, что все множества, образованные 
из взрывов и волн, являются нечеткими. В качестве примера можно привести 
атмосферу Земли. Как известно, атмосфера в космос переходит постепенно, у нее 
нечеткие границы. 

Точка перехода 

Некоторые ученые утверждают, что в логике Аристотеля не существует перехода 
между горячим и холодным, мокрым и сухим, правдой и ложью и пр. То есть 
Аристотель не задумывался над тем, что есть день и ночь и что между ними что-то 
существует. В действительности же, логику Аристотеля можно расценивать как 
приблизительную. Например, в отрезке [0,1] числа, близкие к нулю, можно взять 
как 0, а числа, близкие к единице, как 1. А это значит, что между 0 и 1 ничего нет. 


Просто часть из них называют нулем, а часть - единицей. Если мы начнем 
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поточечно двигаться OT 0 до 1, TO, когда мы, закончив с точками, близкими к нулю, 
достигнем точек, близких к единице? Вот этот переход происходит в 
определенной точке, существующей между нулем и единицей. Эту точку называют 
точкой перехода. Вообще, ее можно принять равной 0.5. Однако эта точка 
субъективна. Для каждого человека точка перехода может быть разной. А сейчас 
найдем отвт на следующий вопрос: «До скольких часов мы время суток называем 
днем, а со скольких часов называем ночью? Если мы зададим этот вопрос разным 
людям, то получим разные ответы. Кто-то скажет 6, кто-то 10, а кто-то 12 часов. 
Значит это время субъективно. То есть это зависит от человека. Но эта точка 
существует. Точка перехода это такая точка, когда день превращается в ночь, сухое 
в мокрое, правда в ложь, хорошее в плохое и т.п. А сейчас давайте рассмотрим 
ближайшее окружение точки перехода. Предположим, что кто-то говорит, что для 
него шесть часов это точка перехода между днем и ночью. Тогда значит, что без 
одной миллионной секунды шесть считается днем, а одна миллионная секунда 
седьмого - ночью. Время между этими мгновениями настолько мало, что органы 
чувств человека не могут его определить. Следовательно, день сразу, в одно 
мгновение превращается в ночь. И в других примерах в точке перехода правда 
переходит в ложь, хорошее в плохое, сухое в мокрое и т.п. То есть некое существо B 
этой точке из одного качественного состояния переходит в другое не постепенно, 
а внезапно, со скачком. В логике Аристотеля промежуточные состояния 
округляются и переносятся либо на эту, либо на другую сторону. В этой логике 
действует закон исключенного третьего. То есть какое-либо предложение или 
«истина», или «ложь». Третьего исключено. 

Основная суть логики Лютфи Заде заключается в том, что согласно этой логике 
процессы из одного качественного состояния в другое переходят не сразу, а 
постепенно. То есть точка перехода в действительности является не точкой, а 
интервалом. Иными словами, день постепенно переходит в ночь, сухое в мокрое, 
хорошее в плохое и т.р. для обозначения этого перехода человек использует в 
разговорной речи такие слова, как «немного», «почти», «около», «близко» и т.д. В 
теории Лютфи Заде они называются терминами, которые можно адекватно 


изобразить В ЧИСЛОВОЙ ОСИ В виде нечетких множеств. 
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Сравнение нечеткой логики и логики Аристотеля 

Логическую основу теории нечетких множеств Л.Заде составляет нечеткая, fuzzy- 
логика, проходящая красной линией сквозь его творчество и отличающаяся от 
бинарной логики Аристотеля. Поэтому мы представляем нечеткую логику как 
один из важных элементов нечеткого множества. 

Как известно, в истории теоретической мысли человечества классическая 
бинарная логика Аристотеля, давшая начало развитию логических представлений, 
по своему содержанию носила линейный, формальный характер и признавала 
лишь качественное состояние логических понятий, не затрагивая их 
количественные степени. Данная особенность логики Аристотеля, видящая мир в 
двух цветах, выпукло проявилась в идее «непротиворечия», которая является 
одним из высших ее принципов. Например, согласно бинарной логике тело не 
может быть одновременно и большим, и малым, оно должно быть либо большим, 
либо малым. Это значит, что, исходя из бинарной логики, мы должны 
воспринимать тело не в состоянии единства противоположностей, а лишь в одном 
состоянии: либо в большом, либо в малом. Из приведенного нами примера ясно 
видно, что в классической логике Аристотеля не нашли свое выражение 
количественные характеристики таких качественных состояний, как «большой» 
или «малый», иными словами, степени усиления. Приведем другой пример, «Али - 
мой друг» (тезис)- «Али - не мой друг» (антитезис). Понятие «друг», используемое 
в этих выражениях, может иметь различные степени: «Али - мой самый близкий 
друг», «Али - один из моих друзей», «Али- мой дальний друг» и другие суждения 
выражают различные степени понятия «друг». Хотя, бинарная логика Аристотеля 
изучает линейный, простой, примитивный мир, низшие уровни человеческого 
мышления, составляющие предмет познания логической науки, дает описание 
наиобщего состояния используемого здесь понятия «друг», пренебрегая его 
различными степенями. Тем самым в логике Аристотеля не учитывается 
спектральный характер понятия и умалчивается разнообразие их степеней. К 
примеру, согласно логике Аристотеля «красное» - это лишь красное, «черное» - 
лишь черное. Как видно, в силу того, что здесь линейный подход к понятиям, то не 


требуется их классификации по степеням. Иначе говоря, с помощью этой логики 
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невозможно адекватно смоделировать эти понятия, переведя их Ha 
математический язык. Л.Заде ввел в науку новое понятие лингвистической и 
нечеткой переменной 144. 

Однако в теории нечеткой логики Л.Заде внимание уделяется не только 
смысловым оттенкам тождественных понятий но и их различным 
количественным характеристикам, что позволяет сгруппировать их по степеням 
различия. 134 Л.Заде ввел в науку новые понятия лингвистической и нечеткой 
переменной. Изучение понятия, рассматриваемого в области созданного им 
знания, в ракурсе нелинейности позволяет выявить его различные степени и 
изобразить их математически на отрезке [0,1]. Значит, логика Аристотеля изучает 
линейный, а логика Л.Заде нелинейный мир. Однако, несмотря на ряд резких 
отличий между ними, обе логические теории истинны, таким образом, мир - это 
единица и он не линеен. Ho его можно изучить, прибегнув и к линейному подходу. 
Закономерности линейного мира изучаются в классической, а закономерности 
нелинейного мира - B неклассической рациональности. По содержанию логика 
Аристотеля - это метафизическая теория, которая из двух противоречивых 
состояний тела (тело есть черное- тело не есть черное), признает одно (например, 
тело черное) и отрицает второе состояние (тело не черное). Следовательно, логика 
Аристотеля является бинарной логикой, которая воспринимает двухполюсный 
мир, и тем самым уводит его от диалектических противоречий. В отличие от 
логики Л.Заде, здесь выполняется закон исключенного третьего. Сознательное 
мышление человека может изучаться разными способами, методами простого и 
сложного подхода. На наш взгляд, основное отличие логик Л.Заде и Аристотеля 
заключается в выборе метода подхода к процессам мышления. Логика Аристотеля 
изучает мир простым, а логика Л.Заде - более сложным методом. 

Вероятность и возможность 

Многие специалисты логику Л.Заде путают с теорией вероятностей и не видят 
между ними разницы. Например, согласно заключению американского профессора 


Мирона Трибуса 145, в действительности, нечеткость - это маскированная 


14 Л.Заде, Понятие лингвистической переменней и ero приминение к принятие приближенних решений. 
Москва, «Мир», 1976. с.58 ,с.71 
145 B.Kosko ,Fuzzy thinking. The new science of fuzzy ljgic. New York, 1993. с. 3 


69 


Президиум Национальной Академии Наук Азербайджан 


вероятность. Однако профессор Л.Заде в своих статьях неоднократно доказывал 
ошибочность этой мысли. Он в конце 70-х годов прошлого столетия, дав новую 
интерпретацию своей теории, создал теорию возможностей. Хотя эта теория схожа 
с теорией вероятностей, однако она отличается от нее как по смыслу, так и по по 
математическому аппарату. 

Человек, который поставил перед собой цель изучить закономерности мира, 
размышляя о процессах и явлениях действительности, мыслит, как в форме 
возможностей, так и в форме вероятностей. Если теории вероятностей имеет 300- 
летнюю историю, то теория возможностей существует лишь 50 лет. 

Теория вероятностей связана с событиями и оценивает вероятность их 
наступления. Теория возможностей же исследует возможности распределения 
событий в соответствии с представлениями человека. Например, рассмотрим 
следующее событие. Представим, что на семинар должен прийти седоволосый 
преподаватель, обладающий средним уровнем знаний. В этом событии областью 
науки, исследующей приход преподавателя и рассчитывающей вероятность его 
прихода, является теория вероятностей, а научным направлением, изучающим на 
сколько преподаватель будет седоволосым и насколько средним уровнем знаний 
он будет обладать, является теория возможностей. 

В общем можно сказать, что эти области знаний охватывают две ветви 
неопределенности. Для построения более адекватных и реальных моделей 
необходимо использовать эти теории одновремено и параллельно. К примеру, 
если вы спросите у любого специалиста, занимающегося теорией вероятностей, о 
вероятности выпадания 6 очков при броске игральной кости, OH, незадумавшись, 
скажет, что вероятность будет равна 1/6. Но, на самом деле, это ошибочная мысль. 
Потому что для того, чтобы эта вероятность была равна 1/6, игральная кость 
должна быть полностью симметричной. А это не так. В действительности, 
вероятность выпадения 6 очков колеблется около 1/6. Если сказать точнее, то это 
- нечеткое число 1/6. 

Математика и синергетика 

Теория нечеткой логики не обошла стороной развитие и математической науки. 


Так, появился fuzzy-aHaJIor чисел и геометрических фигур, являющихся 
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основными объектами классической математики. Это повысило силу 
математической науки и создало прекрасные условия для изучения ею более 
сложных систем. 

Таким образом, Лютфи Заде в связи с изучением с 60 годов прошлого века 
закономерностей развития сложных систем природы и общества, в том числе 
самоорганизующихся, нелинейных, открытых, диссипативных систем посредством 
интенсивных и экстенсивных исследований, показал, что для понимания 
закономерностей таких систем недостаточно ни бинарной логики Аристотеля, ни 
в целом классической математики, основанной на этой системе. В связи с этим 
Л.Заде, который пытался создать связь между своей теорией нечеткой логики и 
синергетикой, выдвинул идею, согласно которой для изучения 
самоорганизующихся нелинейных систем должна быть сформирована новая 
математика. Как показывает динамика развития современного научного познания, 
это должна быть теория нечетких множеств. Однако достижение научным 
познанием этого уровня еще не значит, что бинарная логика и линейная 
математика, в том числе знаменитая теория множеств Кантора должны быть 
отстранены от мышления человеческой культуры и включены в ряд архаичных 
знаний, которым уже нет места в научном познании. Сущность вопроса 
заключается в том, что проблемы природы и общества, окружающие человека, 
могут быть как линейными, так и нелинейными, как четкими, так и нечеткими. 
Уже на протяжении многих лет линейность и четкость, как атрибуты классической 
логики и классической математики, достаточно изучены. Эти теоретические 
системы могут исследовать закономерности лишь простых и не очень сложных 
самоорганизующихся систем. Человечество с 70-х годов прошлого столетия 
перешло на изучение сложных, открытых, нелинейных, диссипативных 
(рассеивающих вещество, энергию и информацию) систем и завоевало новые 
потрясающие достижения в области изучения новых закономерностей мира. 
Сложные, самоорганизующиеся системы обладают частной логикой и 
специфической математикой, и, кроме того, эти теоретические системы являются 
нелинейными. Тогда как простые и относительно сложные системы поддаются 
объяснению с применением принципов нечеткой логики, для сложных, 


самоорганизующихся систем такое описание невозможно. Подобное описание для 
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сложных систем может быть построено на нечеткой логике и нечеткой 
математике. Нечеткая логика Л.Заде, проложив тропинку из линейного мира B 
нелинейный, значительно расширила моделирование логических возможностей 
мышления, создала широкие возможности для вступления человека в новый 
диалог с мышлением. 

Теория нечетких множеств Л.Заде - это фундаментальная теория, давшая новый 
импульс развитию математической науки. Неслучайно, что уже в большинстве 
областей математики идеи логики Л.Заде нашли ширококе применение. В связи с 
этим хотелось бы отметить, что еще в конце прошлого века известный русский 
математик, академик В.Т.Арнольд для описания социальных процессов предлагал 
использовать «мягкие» модели. Хотя еще задолго до этого предложения весь мир 
уже признал возможность наиболее совершеннего и рационального метода 
создания мягких моделей с помощью преложенной Л.Заде теории нечетких 
множеств. 

Основная идея, прославившая Л.Заде и в дальнейшем творчески развитая 
мировыми учеными, заключается в принятии нечетких множеств в целом в 
качестве объекта исследования, построении на их основе различных теорий и 
описание глубокого смысла подобных множеств и вместе с тем их большого 
прикладного значения. 

Нечеткие множества второго порядка 

Одной из потрясающих идей, усиливающих теории Л.Заде, является TO, что сами 
степени принадлежности элементов нечетких множеств могут состоять из 
нечетких множеств. Такие множества в науке называются нечеткими 
множествами второго порядка. Естественно, в науку вошли и понятия нечетких 
множеств третьего, четвертого и вообще, п-го порядка. Однако множествами, 
позволяющими лучше смоделировать неопределенности в человеческом мозгу, 
являются именно нечеткие множества второго порядка. Множества же более 
высокого порядка носят относительно абстрактный характер. 

Например, если кто-то говорит, что «Гасан - мой друг», это значит, что Гасан 
входит в нечеткое множество «друзья». Однако сама степень вхождения Гасана в 


это множество тоже является нечетким множеством. Человеческое мышление 
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воспринимает подобные множества и их степени принадлежности через интуицию 
и органы чувств и совершает операции над ними. Этот процесс можно 
смоделировать и изучить с помощью таких понятий, как лингвистическая 
переменная и терм, введенных в науку в теориях Л.Заде 146. Как правило, мы в 
речи такие множества выражаем посредством слов «много», «мало», «средний», 
«большой» и др., а также частиц, меняющих их степени усиления как нелинейные 
операторы (очень, почти, несколько, примерно, чрезмерно и др.) К примеру, мы 
говорим: «Гасан - мой самый близкий друг», «С Гасаном мы немного дружны», «Мы 
с Гасаном почти друзья» и т.п. 

Благодаря теории Л.Заде такого рода субъективные мысли можно 
объективировать, иными словами, выразить символами и точно отметить на 
числовой оси. Это, в свою очередь, предоставляет широкие возможности 
управлять ими, вкладывать в них смысл и таким образом создавать 
искусственный интеллект. С другой стороны, следует особо отметить и то, что эти 
теории способны изучить механизмы восприятия, понимания и познания людей, 
обладающих высоким интеллектом и знаниями, и таким образом проложить 
дорогу к человеческому мышлению. 

Основная сила логики Л.Заде заключается в том, что здесь значения истинности 
предложений в шкале [0,1] можно изобразить не точкой, а определенными 
интервалами. Каждой точке таких интервалов с помощью функции 
принадлежности присваивается конкретная степень, которая в разговорном языке 
моделируется такими выражениями, как «немного верно», 

«очень верно», «почти верно» и др. Сравнение с другими теориями 

В 1967 году американский ученый Р.Э.Мур создал теорию под названием 
«Интервальный анализ». Здесь в качестве чисел принимались интервалы и все 
математические операции совершались над ними. Однако в силу того, что в этой 
математической системе внутриинтервальные точки не отличаются друг от друга, 
у них у всех функция принадлежности принимала одинаковое единичное 
значение. В этом аспекте, математическую систему Р.Э.Мура можно рассматривать 


Л Заде, Понятие лингвистической переменней и его приминение к принятие приближенних решений. 
Москва, «Мир», 1976. с. 71 
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как частный случай математики Л.Заде. С другой стороны, исследования показали, 
что математические системы Аристотеля, Лукашевича, Поста и ряд других систем 
являются частными случаями логики Л.Заде. Таким образом, можно сказать, что 
Л.Заде своей теорией обобщил и расширил существовавшие еще до него 
математические системы, и создал новую и сильную систему, обладающую еще 
большими возможностями. 

Какой логикой мыслит человек? 

По мнению некоторых специалистов, большинство людей мыслят логикой 
Аристотеля. На наш взгляд, это мнение не соответствует действительности. Так, 
мы не сможет найти даже одного человека, который бы мыслил только логикой 
Аристотеля. Такое свойство может быть приписано только к кибернетическим 
машинам, роботам. Хотя сегодня в ряде передовых стран мира изготовлены 
роботы, мыслящие логикой Л.Заде. С другой стороны, если все люди мыслили бы 
лишь аристотелевской логикой, то они не смогли бы отличать друг от друга своих 
близких людей, друзей, степень принадлежности которых равна единице. В таком 
случае механизм принятия человеком решения значительно ослаб бы и не 
отражал бы реальность. В действительности, человеческая логика - это не логика 
ни Аристотеля, ни Лукашевича, ни Поста и ни Заде. Просто, можно с уверенностью 
утверждать, что среди этих логик к человеческой логике наиболее близка логика 
Л.Заде. 

Следует отметить, что существует ряд других мыслей о логике Л.Заде. Например, 
по мнению профессора Калифорнийского университета в Беркли Уильяма 
Кэхэна147, «Нечеткая логика ошибочна, ошибочна и вредна. Нам в 
действительности больше нужно логическое мышление. Опасность нечеткой 
логики в том, что она будет пропагандировать нечеткое мышление, что приведет к 
появлению ряда проблем. Нечеткая логика - кокаин для науки». 

С другой стороны, некоторые авторы ошибочно отмечают, что с появлением 
теорий Л.Заде рухнули надежды, возлагаемые на формирование абсолютной, 
точной и четкой математики, на соблюдение в математических суждениях строгой 


и четкой логической последовательности. 


۱۹7 B.Kosko ,Fuzzy thinking. The new science of fuzzy ljgic. New York, 1993. с. 3 
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C сожалением должны отметить, что подобные ошибочные подходы и взгляды 
связаны с неверным пониманием смысла теорий Л.Заде. На самом деле, основной 
смысл этих теорий заключается в более точном моделировании и изучении 
неопределенностей, существующих в реальной жизни. Иначе говоря, основная 
цель идей Л.Заде - преобразование нечетких множеств в четкие. Там, где силы 
классической математики иссякают, и процессы ею могут изучаться только 
округлением, fuzzy-MaTeMaTHKa позволяет строить более точные модели. Таким 
образом, фактически теории Л.Заде вовсе не противоречат основному принципу 
математической науки, а именно - точности, а наоборот, придав точности новое 
значение, привносит точность в неясные, смутные процессы и, преумножив силы 
математики, еще больше расширяет ее возможности. В противовес мнению 
вышеупомянутых авторов здесь суждения не стали нечеткими, а, наоборот, 
нечеткие мысли и процессы приобрели четкость. То есть, иначе говоря, одной из 
целей этой теории является преобразовать нечеткие, непонятные, 
неопределенные для человеческого мышления множества, процессы и явления в 
четкие, внеся в них ясность. 

По мнению знаменитого физика Альберта Эйнштейна, «насколько законы 
математики приближаются к реальному миру, настолько они неопределенны и, 
наоборот, насколько они определенны, настолько они не отражают реальный 
мир»148. Как видно, математика Л.Заде служит более лучшему отражению 
построенным на символах абстрактным искусственным миром окружающего нас 
реального мира. Основная сила этой математики заключается в ее адекватности. 
Как выразился амкриканский ученый Барт Коско 149, «Математический мир не 
соответствует описываемому им реальному миру. Эти миры отличаются друг от 
друга. Один - искусственный, другой- реальный мир, один упорядоченный, другой 
- неупорядоченный». Теории Л.Заде содают нам условия для более адекватного 
моделирования и исследования неупорядоченного реального мира, для его 
упорядочения и во благо общества более лучшего управления им.с другой 
стороны, применение теорий Л.Заде позволяет преобразовать операции, 


происходящие в виде субъективного мышления, на математический язык. А ЭТО, В 


14 B.Kosko ‚Fuzzy thinking. The new science of fuzzy ljgic. New York, 1993. с. 3 


19 Tam xe. c. 8 
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свою очередь способствует объективированию человеческих мыслей, 
применению на практике построенных на компьютере моделей, исследованию 
причинно-следственных связей в мыслительном процессе человека. 

Числа Z 

Л.Заде к концу своей жизни ввел в науку новое совершенное понятие. Это понятие 
- числа Z, которые являются новой моделью человеческих мыслей. Как известно, 
человек, высказывая какую-нибудь мысль, пытается интуитивно определить, как 
степень ее истинности, так и уверенности в ней. Степень уверенности мысли - это 
вероятность ее истинности. Например, если кто-то подтверждает, что Рамиз - 
хороший мальчик, тогда тут возникают две неопределенности.первая, насколько 
Рамиз хороший, вторая, насколько в этом уверен тот, кто высказал эту мысль. В 
действительности сама вероятность, данная на отрезке [0,1], является нечетким 
числом. Таким образом, каждая мысль человека имеет измерение 
неопределенности в двух направлениях. Одним из них является степень 
истинности, другим - степень уверенности. Каждую из этих степеней можно 
изобразить нечеткими числами. Число 2 - вектор, сотоящий из этих двух нечетких 
чисел. 

Основная философская сущность 

Теория нечетких множеств Лютфи Заде имеет многогранную философию. Для 
раскрытия более глубоких значений этой теории, в первую очередь, следует 
проследить связь известных науке форм движения с математикой. Известно, что 
знаменитый немецкий философ Ф.Энгельс дал классификацию 5 форм движения 
150, где разместил их по степени сложности в нижеследующей 
последовательности: механическая, физическая, химическая, биологическая, 
социальная. Механическое движение - это простейшая, социальное движение - 
самая сложная форма. Классическая математика, используемая человеком, 
эффективна только для низших форм движения (механическая, физическая, 
химическая), для более сложных, высших форм движения, в том числе 
биологической, психической, мыслительной, т.е. для человека, и в целом для 


общества она теряет свою силу. Системный анализ теории нечетких множеств 


150 Fridrix Engels, Tobiotin dialektikası. Bakı, “Azərnəşr” 1968, 360 s. c.51-67 
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Jl.3age показывает, что B изучении высших форм движения эта теория более 
рациональна и способна давать адекватные результаты. 

В частности, Л.Заде отмечает, что большинство методов 151, применяемых для 
анализа «гуманистических» систем (где участвует человек), получены в 
результате совершенствования в той или иной форме методов, используемых для 
механических систем. Поэтому их эффективность была не высока. Для таких 
сложных систем необходим новый взгляд, новый вид подхода, на котором бы 
основывалась теория нечетких множеств. Автор, исходивший из этого положения, 
пошагово создал свою новую теорию и заложил фундамент потрясающего 


направления в науке. 


Принцип несовместимости 

Одним из ценных открытий подхода Л.Заде был принцип несовместимости. 
Сущность этого принципа заключается в том, что с увеличением уровня сложности 
системы становится сложнее судить о том, как она себя будет вести и какие 
решения будет принимать 152. Для систем же, степень сложности которых 
перешла определенный предел, точность и значение практического эффекта 
становятся свойствами, опровергающими друг друга. Например, при установлении 
авиасвязи между двумя городами нет смысла указывать между ними расстояние с 
миллиметровой и сантиметровой точностью. Вообще, точность по отношению к 
системе относительна. Для каждой сложной системы точность после 


определенной границы теряет смысл. 


Модель мышления 

Подытоживая наши исследования, связанные с теорией нечетких множеств Л.Заде, 
хотелось бы затронуть и вопрос модели мышления человека. Вопрос, на который 
мы хотим ответить, заключается в том, что ряд исследователей, проводящих 


параллель между логикой Аристотеля и логикой Заде считают 


STL.A.Zadeh. Outline of a New Approach to the Analysis of Complex System and Decision Processes -IEEE 


Trans, syst, Man. Cybern, vol SMC-3, 1973,Jan,p 28-44 c.28 
1521 A.Zadeh. Outline of a New Approach to the Analysis of Complex System and Decision Processes -IEEE 
Trans, syst, Man. Cybern, vol SMC-3, 1973,Jan,p 28-44 c.29 
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бинарную логику слабой, вредной, а нечеткую логику - сильной, рациональной. 
Аристотелевская логика, будучи первой логической моделью в истории 
логической науки, не способна достаточно точно описать человеческое мышление. 
А теория Л.Заде отличается от других логических моделей (логика Лукашевича, 
логика Поста и др.) более адекватным отражением человеческого мышления и 
мыслительных процессов. В связи с этим, по мнению некоторых авторов, нечеткая 
логика напрочь разрушила аристотелевскую логику. На наш взгляд, эта мысль 
ошибочна в корне. В действительности логика Л.Заде не отменяет 
аристотелевскую логику, а просто превращает ее в свой частный случай, 
основываясь на принципе соответствия. 

Если взять в целом, логику Аристотеля можно рассматривать как частный случай 
логики Л.Заде. Обе логики отражают логическую истину, отличие лишь в том, что 
в то время как аристотелевская логика для процессов логического мышления 
является немного грубой и простой моделью, логика Л.Заде является более 
богатой, точной, адекватной и убедительной моделью. В данной модели за счет 
устранения резкого отличия между хаотичностью и упорядоченностью мысли 
обеспечено еще большее приближение хаотических мыслей к упорядоченным. 
Человек обладает системой мышления, данной ему при рождении на генетической 
основе и развитой в результате постепенного совершенствования. Это именно та 
система мышления, которая мыслит, осуществляет деятельность, принимает 
решения, неуклонно ведет борьбу для достижения намеченной цели. Вся 
творческая деятельность человека, завоеванние успехов, решение им проблем 
строятся именно на этой системе. Мышление - это мыслящий дух, нравственный 
процесс, относительно адекватное отражение действительности в мозгу человека. 
Логика же - это фундаментальная наука, изучающая мышление, раскрывающая 
его закономерности, подбирающая метод подхода к нему. Люди в разные периоды 
исторического развития разными методами подходили к мышлению и в 
зависимости от степени рациональности метода изучали его объективные 


закономерности на разных уровнях. 
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Первый шаг B этой области сделал древнегреческий философ Аристотель, который 
очертил первые контуры науки о мышлении. На протяжении истории ученые, 
изучая эту теорию, совершенствовали ее. И, наконец, Лютфи Заде, подойдя к 
изучению мышления с новой призмы, создал о нем более совершенную теорию. 

Значит, между бинарной логикой Аристотеля и нечеткой логикой Заде существует 
преемственная связь, которая соханяет интеллектуальные достоинства обеих 
теорий. Целью каждой из логик является путем создания примерной модели 
логики человека объяснение принципов ее работы. Несомненно, существующей 
сегодня лучшей моделью мышления является модель нечеткой логики Лютфи 
Заде. Несмотря на это, в интеллектуальном развитии человечества нельзя ни 
принижать, ни отрицать роль аристотелевской логики. Логика Аристотеля оказала 
большое влияние на историческое развитие науки. До сих пор большинство 
научной литературы строится именно на этой логике. Это говорит о том, что B 
нынешнее время обе логики служат интеллектуальному развитию человечества: 
есть такие вопросы, решение которых требует аристотелевской логики, а есть те, 
для решения которых и получения качественных результатов целесообразнее 


применение fuzzy- JIOTHKH. 


Аппроксимация мысли словами 

Каждый человек на основе опыта, приобретенного им на протяжении всей своей 
жизни, обладает понятийной системой с конечным количеством четких и 
нечетких понятий. Он старается с помощью этих понятий познать мир, изучить 
причинно-следственные связи событий. Однако, как известно, число и сила 
происходящих в мире событий как минимум равна континиуму. Таким образом, 
система с конечным количеством понятий объясняет события, сила которых равна 
континиуму. Отсюда следует, что подобное объяснение абсолютно не пригодно 
для понятийной системы, содержащей полные, неделимые понятия, взятые без 
степеней. Становится очевидным, что человек в процессе мыслительной 
деятельности для анализа различных событий пользуется каждым базовым 
понятием в определенной степени. А это значит, что здесь уже запускается логика 
Л.Заде и происходит познавательный процесс. С другой стороны, человеческая 


мысль аппроксимируется с помощью слов H понятий. Качество аппроксимации 
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зависит и от знаний человека, и от его словарного запаса, и от богатства языка. 
Например, обычно писатели и поэты лучше других умеют выражать словами свои 
мысли. Благодаря их опыту в этой сфере процесс аппроксимации у них получается 
более удачно. Круг охвата и значения слов и понятий образуют нечеткие 
множества. Таким образом, в мыслительном процессе человек для выражения 
своей мысли фактически аппроксимирует ее с помощью нечетких множеств. 

Подытоживая, можем сказать, что основная философская сущность теорий Л.Заде 
заключается в их более верном отражении человеческого мышления и большей 
адекватности реальному миру. Лютфи Заде в силу своего восхитительного склада 
ума и способностей лучше понимал принципы работы человеческого мышления и 
действующие в нем объективные закономерности и потому он сумел 
соответствующими символами относительно адекватно отразить их 


математические модели. 
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Türkçe özet 


Lütfi Zade'nin “gayri-selis” mantık ve çokluklar teorisinin metodolojik ve 
gnosolojik analizi 

Dünyanın kültürel hazinesine birtakım bilimsel yenilikler yapan Lutfi Zade'nin 
yarattıkları insanın kendini anlamadaki en sezgisel yaklaşımdır ve çağdaş dünyanı temel 
keşifleri ve şaşırtıcı fikirleriyle etkilemiştir. Onları bir araya getirmek ve felsefi düşünce 
dilinde konuşmak da gereklidir. 

Günümüzde, yirminci yüzyılın temel keşiflerinden biri, modern bilim çevrelerinde büyük 
bir otorite kazandıran bu büyük bilim insanı ve teorik düşünürün, yeni fikirleri 
aydınlattığı ve insan algısının ufkunu geleneksel, ikili Aristoteles mantığının ötesine 
yükselttiği yaygın olarak kabul edilmektedir. 

Şu anda teorinin Japonya, Almanya, ABD, Rusya, Çin, Türkiye, Fransa ve diğer birçok 
ülkede yapılan çok çeşitli tartışmalara, konferanslara, sempozyumlara, bilimsel 
seminerlere konu olması tesadüfi değildir. Tek başına bu gerçek, dünya bilim adamları 
tarafından Lutfi Zadeh teorilerine verilen yüksek değerin çok önemli bir göstergesidir. 


Summary in English 


Lutfi Zadeh's fuzzy logic and methodological and epistemological analysis of set 
theory 


To understand the essence of the work of Lutfi Zadeh, who introduced a number of 
scientific innovations into the treasury of world culture and had a great influence on his 
contemporaries with his fundamental discoveries and amazing ideas, as well as objec- 
tively assess the new impulses and directions that he brought to the public conscious- 
ness, it is first of all necessary to comprehend real, but also philosophical essence of dis- 
coveries, to sound them in the language of philosophical thinking. 

The fuzzy logic of the great scientist and thinker, who has gained great authority in 
modern scientific circles, illuminating theoretical thinking from a new angle and signifi- 
cantly raising the horizons of human knowledge over the traditional binary logic of Aris- 
totle, is accepted by world scientists with admiration and intensively studied as one of 
the fundamental discoveries of the twentieth century. 

It is no coincidence that at present this theory has become the subject of wide discus- 
sion, the subject of dialogues at international conferences, symposia, scientific seminars, 
periodically held in Japan, Germany, the USA, Russia, China, Turkey, France and in a 
number of other countries. This fact itself is an important indicator of high appreciation 
by world scientists of the theories of Lutfi Zadeh. 
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Zusammenfassung auf Deutsch 


Lutfi Zadehs logische, methodologische und erkenntnistheoretische Analyse der 
Mengenlehre 

Das Wesen von Lutfi Zadehs Werk zu verstehen, der eine Reihe von wissenschaftlichen 
Innovationen in die Schatzkammer der Weltkultur und als großen Einfluss auf seine 
Zeitgenossen mit grundlegenden Entdeckungen und erstaunlichen Ideen einbrachte 
sowie die neuen Impulse und Richtungen objektiv einschätzte. das heift, ins öffentliche 
Bewusstsein gebracht, ist es das allererste, was notwendig ist, echte, aber auch 
philosophische Essenzen von Entdeckungen zu erfassen, um sie in der philosophischen 
Sprache zu klingen. 

Die Logik des großen Wissenschaftlers und Denkers, der in modernen wissenschaftlichen 
Kreisen große Autorität erlangt hat, veranschaulicht das theoretische Denken aus einem 
neuen Blickwinkel und erweitert den Horizont menschlichen Wissens über die 
traditionelle binäre Logik des Aristoteles, die von Weltwissenschaftlern mit 
Bewunderung akzeptiert wird. und intensiv als eine der grundlegenden Entdeckungen 
des zwanzigsten Jahrhunderts untersucht. 

Es ist kein Zufall, dass diese Theorie Gegenstand einer breiten Diskussion geworden ist, 
Gegenstand von Dialogen auf internationalen Konferenzen, Symposien und 
wissenschaftlichen Seminaren, die regelmäßig in Japan, Deutschland, den USA, Russland, 
China, der Türkei, Frankreich und in einer Reihe von Ländern stattfinden andere Länder. 
Diese Tatsache selbst ist ein wichtiger Indikator für die hohe Wertschätzung der 
Weltwissenschaftler von Lutfi Zadeh. 


Resume en frangais 


Lutfi Zadeh analyse logique et méthodologique et épistémologique de la théorie 
des ensembles 


Pour comprendre l'essence du travail de Lutfi Zadeh, qui a introduit un certain nombre 
d'innovations scientifiques dans le trésor de la culture mondiale et comme une grande 
influence sur ses contemporains avec des découvertes fondamentales et des idées 
étonnantes, ainsi que d'évaluer objectivement les nouvelles impulsions et directions. 
c'est-à-dire, porté à la conscience du public, il est d'abord nécessaire de comprendre les 
essences réelles, mais aussi philosophiques des découvertes, pour les sonder dans le 
langage philosophique. 


82 


«Проблемы Восточной Философии» © Баку/ № ۶ * ۲], 2 018 


La logique du grand scientifique et penseur, qui a acquis une grande autorité dans les 
cercles scientifiques modernes, illustre la pensée théorique sous un nouvel angle et 
améliore considérablement les horizons de la connaissance humaine par rapport à la 
logique binaire traditionnelle d'Aristote, acceptée par les scientifiques du monde avec 
admiration. et intensivement étudié comme l'une des découvertes fondamentales du XXe 
siecle. 

Ce n'est pas un hasard si cette théorie est devenue un sujet de discussion généralisé, le 
sujet de dialogues lors de conférences internationales, symposiums, séminaires 
scientifiques, tenus périodiquement au Japon, en Allemagne, aux États-Unis, en Russie, en 
Chine, en Turquie, en France et dans un certain nombre de autres pays. Ce fait lui-méme 
est un indicateur important d'une grande appréciation par les scientifiques du monde de 
Lutfi Zadeh. 


е‏ اخص 


منطق مبهم لطفی زاده و تحليل سیستماتیک و شناختى وى از تثورى گروه 


برای درگ ذات کار لطفی زاده که تعدادی از ثوآوری های علمی را وارد گنجیثه فر هگ 
جهانى کرده و با کشفیات اساسی و ايده های شگفت انكيز خود در معاصران تأثير زیادی داشته 
است в‏ علاوه بر ارزيابى عینی از انگیزه ها و كرايش های جدیدی که باعث شده است تا او 
آگاهی عمومی را گسترش دهد ء لازم است ابتدا ذات اکتشافات واقعی е‏ اما فلسفی را درک كنيد 
همچنین برای نشان دادن آن به زبان Жз‏ فلسفی, 

منطق Sal yl zul‏ دانشمند و متفکر بزرگ 6 که در محافل علمی مدرن قدرت بسیار خوبی كسب 
کرد ء انديشه نظری را از زاویه ای جدید يرتاب کرد و افق دانش بشری را به خوبی بر متطق 
دوتایی سنتی ارسطو بالا برد » مورد پذیرش محققان جهان با تحسین و مطالعه گسترده به 
عنوان یکی از اکتشافات اساسی در قرن بیستم. 

تصادفی نیست که اين نظریه در حال حاضر تبدیل به مبحث بحث گسترده و مبحث گفتگوها در 
jus‏ انس های بين المللی » سميوزها و سميوزهاى علمی شود که بصورت دوره ای در ژاپن € 
آلمان 6 ایالات متحده آمریکا » روسیه » جين » ترکیه 6 فرانسه و در تعداد دیگر کشور‌ها 
برگزار می شود. اين واقعیت به خودی خود نشانه مهمی از قدردانی از تتوری های بزرگ در 
جهان است 
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منطق فازی لطفى زاده و تحليل روش شناختی و معرفت شناختی نظريه اكثريت 


برای درک ذات کار لطفی زاده » که تعدادی از فوآورى های علمی را وارد گنجینه فرهنگ 
جهانی کرده و با اکتشافات اساسی و ایده های شگفت انگیز خود در معاصران خود JG‏ 
فراوائی داشته و همچنین عینیائه و انگیژه های جدید را ارژیابی می کند. او كه آگاهی عمومی 
را به ارمغان آورده است ؛ اول از همه لازم Cual‏ که جوهرهاى اکتشافات واقعی ؛ بلکه فلسفی 
اکتشافها را نیز درک كنيم ء تا آنها را به زبان تفكر فلسفی صدا کنیم. 

منطق فازی دانشمند و اندیشمند بزرگ с‏ که در ilaa‏ علمی مدرن افتدار بزرگی كسب کرده & 
تفکر نظری را از زاویه ای جدید روشن می گند و به طور چشمگیری افق دانش بشر را 

بر آساس منطق باینری سنتی ارسطو بالا می برد » توسط دانشمندان جهان با تحسین پذیرفته همی 
شود. و به طور گسترده به عنوان یکی از اکتشافات اساسی فرن بیستم مورد مطالعه ثرار 
گرفت, 

تصادفی Cunt‏ که در حال حاضر این تثوری تبدیل به موضوع بحث گسترده شده Cual‏ € 
موضوع گفتگوها در کنفرانس های بين المللی e‏ سپوزها c‏ سینارهای علمی € بصورت دوره 
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КУЛЬТОВЫЕ КОМПЛЕКСЫ 
СРЕДНЕВЕКОВОГО АЗЕРБАЙДЖАНА. 
ХАНАГЯХ 


РАЙХА АМЕНЗАДЕ* 


Ключевые слова: архитектура, суфизм, вакфное имущество, портальная 
композиция, мавзолей 


Keywords: architecture, Sufism, waqf property, charity, portal composition, mausoleum 


Появление ханегяхов в странах мусульманского Востока было обусловлено 
широким распространением суфизма уже в правление первых Аббасидских 
правителей (750 - 945). Суфизм «как сложнейшее явление наложил отпечаток на 
всю жизнь мусульманского мира» отмечают исследователи (1,c.225). Как 
поведенческое учение он был направлен на применение доктрин мистико - 
аскетического течения в исламе, в религиозной практике и в повседневной жизни 
суфия. Особенно важным является то, что суфизм «исторически восполнил и 
развил те институты ислама, которые, по - существу апеллировали к сфере его 
культуры» (2,c.3). Ханегяхы вобрали множество функций мусульманского социума, 
вместе с тем они, выполняя исключительно важную роль в политической истории. 
Западноевропейский религиовед Л.Бахтиар неизменно подчеркивает, что часть 
населения, которая была занята в традиционном ремесленном производстве была 


вовлечена в суфийские ордена (3, с.182). 


55 Национальная Академия Наук Азербайджана, Доктор архитектуры 
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Ханегяхы - представляли центры религиозно - духовной жизни, где наипервейшее 
место отводилось духовным аспектам ислама, не менее важной оставалась 
ритуально - обрядовая практика. Наряду с этими использовалась и широкая 
благотворительность за счет щедрых пожалований вакфного имущества, а также 
государственных субсидий, что было зафиксировано в фирманах и сохранившихся 
в эпиграфических панно портальных композиций. 

На бесконечных просторах Дар-эль- Ислама « ....местами уединения суфиев от мира 
с целью поклонения Всевышнему» были завийа, такийе (текке), кубба, даира , 
даргях, рибат (4,c.83; 5,c.146 - 150). Вместе стем исследователи отмечают, что 
«функции этих мусульманских заведений далеко не всегда однозначны, также как 
различны их архитектурные выражения»(6,с.268). И это вполне закономерно, 
поскольку на их композиционном решении сказалось социально - политическое 
развитие стран, этноконфессиональные особенности и специфика культурного 
субстрата народов (7,с.111). Небезынтересно, что понятие регионального суфизма 
и региональных школ (тюркский суфизм, персидский суфизм) никогда не 
снимался с повестки дня. (8,с.8). 

В панораме средневекового зодчества Азербайджана ханегяхы занимали огромное 
место, связанное с их важной ролью в идеологии и политической истории страны. 
Число ханагяхов братств (западноевр. «орден») халватийе, сефевийе, сухравардийе 
и др. выразительно иллюстрируются средневековыми источниками. Уже B X B. ал - 
Мукаддаси описывал свое участие в суфийских маджлисах Хоя и Ардебиля (9,с.19). 
Около четырехсот религиозно - благотворительных учреждений (завийа, рибат, 
ханегях) функционировало при Узун - Хасане Ак - Коюнлу, столько же было B 
Ширване (10,с.250;11,с.8).Цифры эти весьма впечатляющи даже при известном их 
преувеличении. Винченцо Алессандри сообщает, что жители девяти махалля 
(прим.12 тыс человек) Табриза, входившие в братства нематулла и хайдария 
враждовали. В результате перманентных столкновений «...их Шейхи и 
предводители рассеялись в разные страны»(12). 

Ханегях возводились в городах и в небольших населенных пунктах, хотя нередко 


их строительство велось и в довольно уединенной местности. 


86 


«Проблемы Восточной Философии» © Баку/ ذال‎ XXII,2018 


Характерной особенностью архитектурно-художественного образа ханегяха был 
ярко выраженный оборонный характер строений с глухими массивами 
архитектурно расчлененных высоких стен и пространственно развитой пластикой 
привратного портала. В пределах комплекса находился некрополь со стелами и 
кенотафами (сандуге), Ha эпитафиях которых запечатлены имена известных 
людей своего времени и просто мирян, завещавших упокоиться у «праха ног» 
святочтимого старца. 

Усыпальница Шейха (пир - эпоним), являющаяся идейно - смысловым центром 
ханегяха была, как правило, конструктивно взаимоувязана с мечетью. Это один из 
наиболее часто встречающихся композиционных приемов органического 
сочетания мавзолея и поминальной мечети, лишь миновав мечеть, возможно было 
преступить порог мавзолея. Грань их непосредственного смыкания обычно 
акцентировалась порталом (13, с.85 - 89). 

Ханегях Пир Хусейна (Пир Хусейн ибн Абдуллах ибн Убейдуллах Ширвани) 
расположенный на древнем караванном пути Шамахы - Сальян, близ сел. Навахы 
издревле был одним из наиболее почитавшихся известных суфийских центров. Он 
XII - XIV вв построен в живописной местности, неподалеку от переправы через 
Пирсаат-чай и четко выделяется на фоне мягких очертаний невысокой горной 
гряды. Комплекс его охвачен высокими стенами с полубашнями, 
ориентированными на страны света. Гладь каменной кладки покрыта изящной 
прорисовкой зубцов - мерлонов и изяществом вязи эпиграфических лент. 
Композиция ханегяха сформировалась в основном B XII - XIV вв, неоднократно 
подвергалась перестройкам и ремонтам. Строения его сгруппированы вокруг 
двора, организующего центра всей композиции, который застроен разнородными 
сооружениями; их набор обусловлен требованиями религиозных предписаний. 
Мавзолей сообщается с примыкающей к нему поминальной мечетью через 
крохотное затемненное помещение-тот же композиционной прием, встречается в 
сохранившихся ханегяхах. Южную стену просторной, прямоугольной в плане 
мечети со сводчатым перекрытием центрирует михраб с симметричными панно, 
богато декорированный гажевой резьбой и эпиграфикой. Уникальна значительно 


утраченная люстровая керамика, щедро покрывавшые стены, надгробие в 
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мавзолее и свод прохода, представляющая собой выдающуюся художественную 
ценность (14, с.77). 

Ханегях на Алинджа-чай ( Нахчыванская АР) некогда крупный центр суфизма, 
значительный комплекс, часть которого ныне утрачена был местом встреч 
мюридов, покровительствующей им знати, утонченных богословов и поэтов. 
Ханегях (мавзолей, мечеть), расположенный у подножья горной гряды как бы 
«врастает» в природный контекст, составив единое гармоническое целое с 
расположенным неподалеку древним некрополем. Мавзолей (кон. XII - нач. XIII BB., 
архитектор. Джамал ад-дин), увенчанный пирамидальным шатром, возвышается 
над примыкающей к нему мечетью столпно - купольной композиции. Она 
организована таким образом, что две колонны (ок. 90 x 90 -95 см) разделили 
молельный зал на три “нефа” в шесть купольных ячеек; подкупольные, 
конструкции одной из них разработаны в виде щитовидных парусов . Расстояние 
между колоннами , а также от них к стенам примерно равно 3,10 - 3,20 м. B 
интерьере использована кирпичная кладка, в противовес экстерьеру, где 
сочетаются булыга , камень грубой тески, кирпичные вкрапления, а также 
выравнивающие ряды деревянные брусья. Входной проем в мавзолей отмечен 
портальной композицией, где П-образные членения заполняют орнаментальные 
плетения со вставками из небольших глазурованных кирпичиков ярко бирюзового 
цвета. Михраб мавзолея и фланкирующие его панно покрыты сочной гажевой 
резьбой, эти и другие выдающиеся образцы гажевого декора мы видим во многих 
памятниках Азербайджана (Маранд, Южный Азербайджан) (14, с.96). 

Принцип композиционного сочетания двух архитектурных единиц имеет примеры 
в ханегяхах Центральной Азии. Комплекс Шейха Сейфеддина Саида Бохарзи (ум. 
658- 1260 , XIII - XIV вв.), с древней частью гурханой - мавзолеем Шейха ордена 
Накшбендия, к которой позднее была пристроена купольная зиаратхана и 
фланкированный башнями пештак композиционно представляет единый 
архитектурный организм (15, с.247). 

Объединяющим признаком суфийских комплексов является четкий набор 
строений, отвечавших деятельности и быту членов того или иного братства и 


требованиям и порядких религиозных установок. В подавляющем большинстве 
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обителей учитывались «дисциплинарные требования- пребывания в одиночестве, 
выполнение заданий зикра, бдение, пост и ряд других ограничений для адептов» 
(5,c.91). 

B объемно-пространственную структуру ханегяха включалась группа 
функционально взаимосвязанных строений необходимых для проживания 
(худжры), культовые (мечеть, минарет), зикрхана, зальные помещения, для 
маджлисов (джамаатхана), чилляхана - для 40-дневного поста, всевозможные 
хозяйственно - вспомогательные помещения. Варьировка темы заключалась BO 
взаиморасположении основных элементов,определяемых композицией 
культового комплекса. В объемном построении композиции преобладало 
нарастание от обвода внешних стен, массы шатра или купола (мавзолея, мечети) к 
вздымающейся вертикали минарета. 

Наиболее крупномасштабные ханегяхи имели два, возможно, более дворов. На 
существовавший B Султание (XIV 8, Южный Азербайджан), огромного в «1000 
домов» (худжр) ханегяха с величественным порталом, с парными минаретами по 
сторонам и несколькими дворами, указывает Хафизи Абру, особо подчеркивающий 
ансамблевый характер этой всей застройки в сочетании с медресе и дар - уш - 
шифа (госпиталь) (16, с.318). 

В восточном пригороде Табриза сахиб-диваном (вазир) Рашид -ад -Дином был 
построен университетский городок Раб-е Рашиди (Табриз, 1300 г.) На основании 
документов его вакфного имущества Ш. Блейер сделана попытка реконструкции 
ханегяха, который был одним из главных и основных компонентов всего 
гигантского ансамбля. Исследовательница отмечает, что это было квадратное в 
плане строение с крупным архитектурным акцентом фасада, разработанного в 
виде монументального портала, с центральным общественным помещением, с 
эйванами на осях, с помещениями, обводившими пространство двора, однако не 
исключается, что, возможно, это был перекрытый куполом большой зал. 
Некоторые из этих помещений были в две высоты, за порталом были 
расположены кухня, и несколько помещений (сарайча или худжры), а также 
комната Шейха, разделенные вестибюлями или коридором. (17,с.272). Ш. Блейер 
указывает также на «суффайи бузург» - большой эйван, «сахн» помещение для 


собраний, «танаби»- летнее помещение, «шаханшахи»- лоджии для гостей, откуда 
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можно было наблюдать за суфийскими радениями, «табхане» - зимний зал, над 
которым имелась комната «равзанат ал - хайат» «назначение которой не совсем 
понятно», «дихлизы»- крытые вестибюли и коридоры (17,с.272). Десятки жилых и 
служебных помещений соединялись вестибюлями и коридорами -«дихлизами» 
(1756272); 

На основании «прочтения» бухарских вакфных документов XVI века была 
проделана попытка реконструкции ханегяха многодворового типа (18,с.129). В 
целом ряде центральноазиатских ханегяхов прослеживается композиционная 
схема с крупным подквадратным или крестовидным центральным залом 
зикрханы и размещенными в углах двухъярусными худжрами, изредка с двух-, 
трехсторонней галереей (ханегях в Файзабаде) (19,с.26). 

В основе культовых комплексов возникших одновременно, в числе прочих лежит 
высокогуманистическая идея « ...быть воспринятыми человеком сразу, и, именно 
таков был первоклассный культовый комплекс Арк или мечеть Али -шаха 
(20,с.198). Однако в его основе лежат более сложные композиционные 
зависимости, чем кажется на первый взгляд. Грандиозный четырехэйванный 
комплекс, обведенный двухрядной аркадой, состоял, в основном из огромной 
мечети, медресе и 3aBHe, примыкавших к ней симметрично с двух сторон, 
последние имели дворовую композицию с секционной застройкой, а также 
архитектурно организованного огромного двора, центрированного внушительных 
размеров водоемом. Мечеть была важным оплотом богословско-юридических 
дисциплин, и, возможно здесь, наподобие каирской мечети Аль-Азхар суфии 
устраивали зикры (21,с.15,16). Это утверждает ал- Макризи, который говорил, что 
мечеть ал-Азхар была «отрыта для суфиев» (5, с.30). 

Ханегях Шейха Шихабеддина Ахари (Махмуд ибн Ахмед Ахари, 625-695.r.x.) в г. 
Ахаре (Юж. Азербайджан) имеет простые сильные формы - он просторен внутри и 
монументален снаружи. Организующее ядро составляет прямоугольный двор 
(24,15 х16,10 м), центральная часть которого очерчена невысокой мраморной 
оградкой. Здесь находится небольшой некрополь с резным надгробием Шейха, 
местонахождение которого соответствует правилам поклонения могилам, 


рекомендующим произносить такбир (приветствие) лицом к могилам. 
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Композиционные принципы xaHersxa Шейха Шихабетдина Ахари окончательно 
сформировавшегося повидимому к XV -XVI вв. находят прямые аналоги в ханегяхе 
Ходжа Ахмеда Ясеви в Туркестане (Центральная Азия, 1399- 1404гг.). Это 
сложносоставные комплексные сооружения, под сенью их благоухающих садов 
собиралась суфийская знать. Они состоят из разнородных строений, связанных 
общим идейным замыслом-мечети, джамаатхана, китабхана, многочисленных 
худжр и пр. На огромном бронзовом котле для воды (сакеи) выполненном для 
ханегяха Ходжа Ахмеда, и связанном, таким образом уже в самом замысле с его 
архитектурой, указано имя Абд-ал-Азиза сына Шараф ад - Дина Табризи (6,c.24). 
В сгруппированных вокруг обширного двора ханегяха Шейха Шихабетдина Ахари 

строениях осуществлена архитектурная 

разработка сложноорганизованного пространства. Часть из них 
имеет двойную высоту, другая разместилась в обоих ярусах. Объединяющими оба 
ханегяха чертами является средоточение основных строений в правой от главной 
продольной оси стороне, выразительно отмеченное на фасадной композиции 
ханегяха в Axape, расположение винтовых лестниц в массивных круглобашенных, 
симметрично обступающих величественные порталы мощных устоях, которые 
вели в разноуровневые помещения, наличие нескольких «приглашающих», хотя и 
менее масштабных входов. Принципиальное различие заключается в том, что 
связующим ядром композиции последнего является зал джамаатханы, в 
пространственной разработке ханегяха Шейха Шихабетдина Ахари, где 
господствует дворовая организация. 
В контексте общих путей развития средневекового зодчества особое место 
занимает исторически сложившийся культовый комплекс Шейха Сефи ад - дина в 
Ардебиле (XIV -ХУП BB.) который представляет собой выдающийся образец 
зодческого искусства средневекового Азербайджана. Его многокупольный образ и 
поныне безраздельно господствует над городом. Сложносоставной архитектурный 
организм первоначально функционировал как ханегях суфийского тасаввуфа 
сефевийе. Он складывался на протяжении столетий и не раз подвергался 
реконструкциям и ремонтам. В ансамбле господствует идея принципа нарастания 


зрительских впечатлений, начиная с архитектурно оформленных дворов с ритмом 
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глухих стрельчатоарочных высоких ниш, облицованных яркими глазурями 
полихромных изразцов, с регулярно трактованной растительностью, достигаю- 
щии апогея в последнем главном дворе, центрированным фигурным водоемом. Его 
архитектурная организация осуществлена группой гармонично сочетающихся 
монументальных строений с композиционными приемами ансамблевого решения 
- мечеть Дженнетсера (XIIIB.), мечеть Гандилхана (XVIB.), мавзолей Шаха Исмаила 1 
(XVI в.), Чинихана (XVIB.), административно-хозяйственные и вспомогательные 
здания. Мавзолей Шейха Сефи (XIV в., арх.Авез Мухаммед оглу) - идейный центр 
комплекса «обращен» своей портальной композицией на прямоугольной 
конфигурации двор. Судя по миниатюре 1318 года( «абваб- ал- бирр», Газаниййе), 
идея замкнутости этого культового комплекса еще более акцентирована рядами 
стен - хасаров, разработанных ритмом глухих арочных ниш с порталом в каждом. 
Для того чтобы попасть к высокочтимому Гумбаду необходимо было миновать 
несколько пространственно организованных дворов, разделенных порталами. 

В культовом комплексе Шейха Сефи это «алт - гапы», «зенджир - гапы», 

«дарваза и -мермер», и, наконец, главный - последний двор комплекса, в котором 
монументальные строения со сложной градацией купольных объемов создали 
взаимоуравновешенные группы. Исключительно интересен пространственно 
развитый своеобразный «переход» поминальной мечети к мавзолею святочтимого 
старца, который разработан в виде изумительной красоты многоярусного, 
декоративно насыщенного сталактитового свода, подчеркнутого в экстерьере П- 
образным ленточным обрамлением „Мечеть Гандилхана (1526-7), примыкающая к 
мавзолею, всем строем фасадных членений акцентирует главенствующую B 
композиции роль высокочтимой усыпальницы, органично смыкается с ней.( 13, 
с.88) 

Последователи тарикатов активно пропагандировали идеи шейхов братств, 
адептами которых они были. Скажем в последней четверти X1X в. в Каире 
функционировало 18 обителей, в которых пребывали суфии 0 
происхождения - выходцы из Центральной Азии, магрибинцы и др. Примером 
типичной египетской такийи может служить дервишская обитель Накшбандия, 


построенная в Каирев 1851-52гг. На месте скупленных на средства египетского 
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правителя домов на ул .Дил- ac- CaMaka был построен комплекс строений, 
включавший дом - резиденцию Шейха , молельню, колодец, жилища (худжры Р.А.) 
для суфиев. Внутри такийи был разбит сад (4, с.32). 

В Каире была основана центральная обитель братства Гюльшанийа (Гюлшанийа 
даргяхи), а также несколько завийа. Обители этого братства были основаны также 
в Александрии, Халебе, во многих городах Османской Турции (Стамбуле, Урфе, 
Дийарбакыре), в Крымском ханстве Учение Шейха Гюлшани было основано Ha 
идеях пиров школы Халватийе, и, в частности Сейида Йахйа аш - Шамахи ал - 
Бакуви ал - Халвати (8,c. 29). Интересно, что в конце того же XVI в. было создано 
одно из ответвлений этого братства - дочернее братство халетийе и братство 
сезанийе-ответвления Гюлшанийе (8,с.32) 

Архитектурный комплекс ханегяха Гюлшанийе был так обширен, что во время 
пребывания здесь 3. Челеби здесь одновременно молились 300 человек. (8, c.33). 
Обитель включала строения, функционально предназначенные для суфийских 
радений, мечеть, многочисленные худжры, целый ряд хозяйственных и 
вспомогательных, несколько позже был построен мавзолей Ибрахима Гюлшани. 
Вот как описывает Эвлия Челеби обитель Гюлшанийа даргяхи в Каире «В обитель 
можно подняться по двадцати-ступенчатой лестнице. Внутри находится 
прекрасный фонтан. Отсюда по семиступенчатой лестнице можно подняться во 
двор. Во дворе, устланном мрамором находится Кубба и мавзолей Ибрахима 
Гюлшани и его потомков. А по краям двора под худжрами дервишей расположены 
могилы упокоившихся суфиев и др. членов братства, так наз. «фискийе». В Куббе 
имеются дорогие люстры и разноцветные лампы, они украшены золотыми 
надписями» (8c.33). 

«Халватийа считалась одной из первоначальных силсила, т. е. исходных школ» 
пишет Тримингем (5,с.70). Согласно преданиям основателем братства считается 
Ибрахим аз - Захид Мухаммад Нуру ал- Халвати (Умар, ум.800/1397), который 
сформулировал правила поведения суфиев, решивших следовать за HUM, и, где 
главное внимание уделялось « индивидуальному аскетизму (зухд) и уединению 
(халва) (5, с.70). Как сложившаяся система она распространяется сначала в 
Ширване, а затем ۰... во всем Азербайджане, проникая во многие тайфа и суфийские 


общины Анатолии, и, далее в Сирию, Египет, Хиджаз и Иемен» (5,c.70), отмечая при 
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этом, что «основными пропагандистами этого учения в Турции, по которым можно 
проследить его многочисленные ответвления , были Хаджи Байрам ( ум. 1429), и, 
деде Умар Рушани из Тебриза ( ум. 1487) ( 5,c.71). Эвлия Челеби писал « Сведующие 
люди знают ‚что великие шейхи принадлежат к двум главным орденам - халвати 
и накшбенди» (5, 85). 

Мавзолей видного ученого Сейида Яхья Бакуви расположен в южном дворике 
ансамбля Дворца Ширваншахов в Баку. Внутреннее пространство восьмигранного 
мавзолея разделено на два помещения, нижнее - квадратный в плане склеп и 
верхнее помещение, значительно большего объема, перекрытого изнутри 
куполом, а снаружи призматическим шатром, завершающим всю композицию. 
Важное качество-синтез архитектуры и декоративно - прикладного искусства 
получает в ханегяхах особенно сильное звучание. В результате использования 
многообразия приемов и стилей декоративного убранства создавалась подлинно 
гармоническая среда, однако декор, как художественное средство, способствовал 
наивыгоднейшему восприятию архитектуры. Ханегяхы как культовые сооружения 
исторически и в настоящее время играли и играют значительную роль в формиро- 


вании духовности, релиогиозно-философского сознания народов исламского мира. 
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Türkce 
Ortacag Azerbaycan'in Kült kompleksleri. Hanegah 


Azerbaycan ortaçağ mimarisinin panoramasinda hanegahlar, toplumun ideolojisinin ve 
sosyal-politik hayatının önemli rolüyle tamamen bağlantılı çok önemli bir yere sahiptir. 
Khanegah'ların ortaya çıkışı, Abbasi Halifleri döneminde, Müslümanların doğusundaki 
İslâm'ın göğsünde geniş bir tasavvuf-mistik-asfik eğilimin yaygınlaşmasıyla doğrudan 
koordine edilmiştir. 

X yüzyılda, sufizm takipçilerinin sayısı arttıkça (Hoy ve Ardabil'deki tasavvuf majörleri), 
kurgâhlar arasında gerçekleşen Kengerler tarafından gerçekleştirilen öğretmen- 
morshitler tarafından tasavvur bilgisinin aktarılması gerçekleştiğinde, “Şeyh- murid” 
enstitüsünü şekillendirir. Aynı zamanda, dini-felsefi düşüncenin merkezleri olan bu 
yerler, vakf mülkünün cemaatinin yaşadığı toplumun bir parçası (batı-avrupa “orden”) 
olarak büyük maddi imkanlara sahip büyük yardım merkezleri oluşturuyorlardı. 
Mekke'ye giden veren Hacılar, misyoner, kınaşlardaki tasavvuf fikirlerini ve tasavvufu 
çalışmalarını ilan etmeyi amaçlayan kasabada ve ülkelerde dolaşan hermitler için uzak 
bir yerleşim yerine ihtiyacları olurdu. Bunların sonuncusu “.. en yükseklere ibadet 
amacıyla sufilerin emekli olduğu yerler” idi (Al-Macrizi), bunlar zaviya, tekke, kubbe, 
ribat, dargah, daira ve diğer fonksiyonlar ve “her zaman monoton olmayan” mimari yer 
ve üsluptaydılar. 

Hanegahların kompozisyon kaynakları, kümesinin gereklilikleri ile şartlandırılmış 
yapıların işlevsel gerekliliği ve bir dizi belirleyici işaret ile tanımlanan dini yönlerin 
sırasına göre de farklılıkları vardı. Temanın değiştirilmesi, yapının (karmaşık) 
kompozisyonu tarafından belirlenen ana unsurların karşılıklı olarak yerleştirilmesidir. 
Sınırlı sayıda binanın bulunduğu “evsiz Tasavvuflar” önemli bir yere sahiptir. Bunlardan 
sadece birkaçı Alinja çay üzerindeki hanegah, Pirsaat çaydakı hanegah ve diğerleri de 
bize aittir. Önemli bir kalite - mimarlık ve dekoratif uygulamalı sanatın sentezleri 
içlerinde özellikle derin bir ses çıkarıyor ve stil çeşitliliği ve dekoratif süsleme 
yöntemlerinin kullanılması sonucunda orada gerçekten uyumlu bir ortam yaratıldı. 
Sanatsal bir araç olarak dekor, en avantajlı mimari algısını destekledi. 

Yaşamak için gerekli fonksiyonel olarak birbirine bağlı yapılar grubu - hicap, kült (cami, 
minare), ziller için salon binaları, zikr (zikrhane), majlisler (cemaathane), 40 günlük oruç 
(çillehane) ve diğerleri bunlara aittir. 


u 


Summary in English 


The Cult complexes of medieval Azerbaijan. Khanegahs 


96 


«ПроблемыВ осточной Философии» © Баку/ №ХХІІ,2018 


In е panorama of medieval architecture of Azerbaijan khanegahs have а very significant 
place entirely connected with important role of ideology and social-political life of 
society. The appearance of khanegahs was directly co-ordinated with wide spread- ing of 
Sufism - mystic-ascetic tendency in the bosom of Islam in the countries of Moslem East in 
the period of Abbasid caliphs. 

In the X century there grows the number of sufism followers ( sufi majlises in Khoy and 
Ardabil), takes shape the institute "Sheikh-murid", when there happens the transmission 
of sufi knowledges by tutors-murshids realized in khanegahs in the course of a long time. 
They were at the same time the centres of religious-philosophic thought, there were 
centres of large charity having often great material means at the expence of vakf property 
a part of community (west-european "orden") lived in khanegahts, another one consisted 
of pilgrims performing hajj to Makkah, to remote dwelling-place for hermits wandering 
in town and countries with the purpose of missionary, proclaiming ideas and studies of 
sufism in khanegahs. The last ones were "..the places of retirement of sufis with the 
purpose of worship to the Most High." (Al-Macrizi), these are zaviya, takiya. kubba, ribat, 
dargah, daira and other functions and architectural expressions which were "not always 
monotonous" (Starodoub T) 

The sources of composition of khanegahs should be searched in functional necessi- ty of 
constructions the set of which is conditioned by requirements and the order of reli- gious 
directions defined by a series of determining signs. Modifying of the theme is in mutual 
disposition of main elements determined by the composition of the construction 
(complex). "Tasavvufs without dwelling " with a limited number of building's have an 
important place. Only a few of them including khanegah on Alinja-chai, khanegah on 
Pirsaat-chai and others have come down to us. An important quality - the synteses of 
architecture and decorative-applied art gets in them especially a deep sounding and as a 
result of the use of diversity of styles and methods of decorative ornament there was 
created a really harmonious environment. The decor as an artistic means promoted the 
most advantageous perception of architecture. 

A group of functionally interconnected constructions necessary for living - hujras, cult ( 
mosque, minaret), hall premises for zeals, zikr (zikrkhama), for majlises (jamaatkhana), 
40-days fasting (chillakhana), household-subsidery premises. 


Zusammenfassung auf Deutsch 


Die Kultkomplexe des mittelalterlichen Aserbaidschan. Khanegahs 


Im Panorama der mittelalterlichen Architektur Aserbaidschans haben die Khanegen 
einen sehr bedeutenden Platz, der mit der wichtigen Rolle der Ideologie und dem 
gesellschaftspolitischen Leben der Gesellschaft völlig verbunden ist. Das Auftreten von 
Khanegahs war direkt auf die weite Verbreitung des Sufismus abgestimmt - eine 
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mystisch-asketische Tendenz im Herzen des Islam in den Làndern des muslimischen 
Ostens zur Zeit der abbasidischen Kalifen. 

Im X Jahrhundert wächst die Zahl der Sufismus-Anhänger (Sufi Majlises in Khoy und 
Ardabil), das Institut "Sheikh-Murid" formt sich, wenn es zu der Weitergabe von Sufi- 
Kenntnissen durch Tutoren-Murshids kommt, die in Khanegahs im Laufe eines 
Jahrhunderts verwirklicht wurden lange Zeit. Sie waren gleichzeitig die Zentren des 
religiós-philosophischen Denkens, es gab Zentren großer Nächstenliebe, die oft über 
grofje materielle Mittel verfügten, auf deren Kosten ein Teil der Gemeinschaft 
(westeuropäischer ,Orden") in Khanegahts lebte, ein anderer bestand aus solchen von 
Pilgern, die Hadsch nach Mekka aufführen, zu abgelegenen Wohnorten für Eremiten, die 
in der Stadt und in den Làndern umherwandern, um Missionare zu werden und Ideen 
und Studien zum Sufismus in Khanegahs zu verkünden. Die letzten waren ".. die 
Ruhestandsorte der Sufis mit dem Ziel, den Allerhóchsten zu verehren." (Al-Macrizi), das 
sind zaviya, takiya. Kubba, Ribat, Dargah, Daira und andere Funktionen und 
architektonische Ausdrücke, die ,nicht immer eintónig" waren (Starodoub T) 

Die Quellen der Zusammensetzung von Khanega sollten nach funktionellen 
Notwendigkeiten von Konstruktionen durchsucht werden, deren Menge durch 
Anforderungen und die Reihenfolge der religiósen Richtungen bestimmt wird, die durch 
eine Reihe bestimmender Zeichen definiert sind. Die Änderung des Themas erfolgt in 
gegenseitiger Anordnung der Hauptelemente, die durch die Zusammensetzung der 
Konstruktion (des Komplexes) bestimmt werden. , Tasavvufs ohne Wohnung" mit einer 
begrenzten Anzahl von Gebäuden haben einen wichtigen Platz. Nur wenige von ihnen, 
darunter Khanegah auf Alinja-Chai, Khanegah auf Pirsaat-Chai und andere, sind zu uns 
gekommen. Eine wichtige Eigenschaft - die Synthesen von Architektur und dekorativer 
angewandter Kunst bekommen in ihnen besonders einen tiefen Klang und als Ergebnis 
der Verwendung der Vielfalt von Stilen und Methoden der dekorativen Verzierung wurde 
eine wirklich harmonische Umgebung geschaffen. Die Dekoration als künstlerisches 
Mittel fórderte die vorteilhafteste Wahrnehmung der Architektur. 

Eine Gruppe funktionell miteinander verbundener Konstruktionen, die zum Leben 
notwendig sind - hujras, Kult (Moschee, Minarett) Hallenráume für Eifer, zikr 
(zikrkhama), Majlises (jamaatkhana), 40-tàgiges Fasten (chillakhana), Räumlichkeiten für 
Haushaltsunterstützung. 


Résumé en francais 


Les complexes cultes de l'Azerbaidjan médiéval. Khanegah 


Dans le panorama de l'architecture médiévale de l'Azerbaidjan, les khanegahs ont une 
place trés importante entiérement liée au róle important de l'idéologie et de la vie 
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socio-politique de la société. L'apparition des khanegahs était directement coordonnée 
avec une large diffusion du soufisme - tendance mystico-ascétique au sein de l'islam dans 
les pays de l'est musulman à l'époque des califes abbassides. 

Au Xe siécle, le nombre d'adeptes du soufisme (majlis soufis à Khoy et Ardabil) croit, 
prend forme l'institut «Sheikh-murid», quand survient la transmission des savoirs soufis 
par les tuteurs-murshids réalisés dans les khanegahs au cours d'une Longtemps. Ils 
étaient en méme temps les centres de la pensée religieuse et philosophique, il y avait des 
centres de grande charité ayant souvent de grands moyens matériels à la disposition des 
biens vakf une partie de la communauté («orden» ouest-européenne) vivait dans des 
khanegahts, une autre consistait des pelerins exécutant le pélerinage à La Mecque, dans 
des habitations isolées pour des ermites errant dans les villes et les pays dans le but de 
missionnaires, proclamant des idées et des études sur le soufisme dans les khanegahs. 
Les derniers étaient «... les lieux de retraite des soufis dans le but d'adorer le Trés-Haut». 
(Al-Macrizi), ce sont les zaviya, takiya. kubba, ribat, dargah, daira et autres fonctions et 
expressions architecturales qui n'étaient «pas toujours monotones» (Starodoub T) 

Les sources de composition des khanegahs doivent étre recherchées dans la nécessité 
fonctionnelle de constructions dont l'ensemble est conditionné par des exigences et 
l'ordre des directions religieuses définies par une série de signes déterminants. La 
modification du théme est en disposition mutuelle des principaux éléments déterminés 
par la composition de la construction (complexe). Les «Tasavvufs sans habitation» avec 
un nombre limité de bätiments occupent une place importante. Seuls quelques-uns 
d'entre eux, y compris khanegah sur Alinja-chai, khanegah sur Pirsaat-chai et d'autres, 
nous sont parvenus. Une qualité importante - les synteses de l'architecture et de l'art 
décoratif appliqué obtiennent en particulier un son profond et à la suite de l'utilisation de 
la diversité des styles et des méthodes d'ornement décoratif, il a été créé un 
environnement vraiment harmonieux. Le décor comme moyen artistique a favorisé la 
perception la plus avantageuse de l'architecture. 

Un groupe de constructions fonctionnellement interconnectées nécessaires à la vie - 
hujras, culte (mosquée, minaret), locaux de la salle pour les zélés, zikr (zikrkhama), pour 
les majlises (jamaatkhana), jeüne de 40 jours (chillakhana), locaux pour les ménages. 


oet! م‎ 


ال خان ژاه .ال و رطى ال ع صور wig d‏ يجان ع بادة مجمع 


5 


Le ds ЧЫИ نم نعء ألذرب یجان ال و س‌طی ال ع صور ن يال عمارةب‎ gery de® wl برةب‎ d 


امج نمع وال س با س dag ele cule‏ ح پاةل pud‏ ول وج بة ال مجم ب ال دور نما ما جر بطة 
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JG هن وا سع ان د شار مع م با رة ال خان ژاه ظمور ن نس‎ Чара ي ن زعة - ال‎ Чаа ين زعة - ال‎ Ч 
ضن‎ c edu شرق ب لدان ن ي اإل‎ Ла الم س‎ i$» veh ع باس ي پن ال خ ل‎ 
بل‎ du чох د عدد دراگ ال عا شر ال‎ dx باع هنم‎ dE Чаа يال صود @® ال مجال س) ال‎ is 
dek حدث ع زدها » "رې د ال ش يخ" م عمد ش كلب آخذ » (وآردب‎ ilo الم رن ةان‎ dwa جن ال‎ 
ين ح و زوا ذي ن ال مر شد المع لم بن‎ dx ل ون ت .ال خان‎ gab ن سه ال و ت ن ي ك ان وا‎ 
الذي‎ dü ة حراك ز دراگ وك از ت »ال فلس ني - ال دي ني ال‎ yy ب پرة خ‎ dbdg à y 5 پان جنك‎ cull 
ب پرة عادو و سان ل ب عد عن الام‎ dé Чач الحم ن ل ات ن‎ vakf نمع جن جزء‎ ced ن (أورود | غرب)‎ 
كار‎ ЧЇ ع ي شون ودرا سات‎ du че وآخر‎ alk ال م كرح م ئة إل ی ال حج أداء ال حجاج مني‎ ٠ س كن إل ى‎ 
يي جول ون الذي نل ل زا سك‎ dede ن بش پر ب «دف وال ب لدان ال‎ d adels 
يال د صوف‎ die لى إل ی ال ع بادةب غرض ال صود ب بن ن زاعد آماكن ..." آخرط وك ان ت .ال خان‎ gdi". 
زي آل) (ن ي س‎ уме) باهي ذذهء‎ does d الهدام جن وغ برط وال داي رة وال دارجة وال رب اط ال ك بة .ن‎ 
ن كن ل م" ال ني ال م ماري ة وال دعاب پر‎ laha نارودوب) "رن ي‎ 
ges ن‎ ges ضرورةف ي ال خان جةن كوي نم صادر عن ال‎ ğü ديل إلن شاءات ال وظ ې‎ dosd ن‎ 
ل بات م ثرروطة ال م جموعة ن‎ ы ай ون رد يبب‎ Ыс Way ال م حددة ال دي‎ ЧА عالحات جن س ل س‎ 
بادل ال ئ صرف د ي و ال مو ضوع د عدي ل .ال م حددة‎ à حددط ال دي ال رن يس بةل لعزا صر الم‎ 
سان وف .(مع زدة) ال ب زاء ن كوي ن الم‎ ١ .صم م كان ل ها ال م بان ي جن محدود عدد مع م س كن دونن‎ & iege 
edes زور ع لی ال خان‎ deok راك ب - چحة جودة .ال ب زا أن وان د وغ برهم ال خان‎ dau اله زد‎ goleg 

جن م ن زوعة مجم‌وعة ال س نخدام ون ن Лату‏ عم بق ال س بر خ+صوصان d‏ دس بدا ال زخرد ي وال نن 
d‏ نايك و س ی لة ال دي كور vilhe eli.‏ ي J&‏ شاءن «e‏ ال هز خرف ة ال زخ‌رذ ة وطرق ال سال يب 


d‏ عمارة ن ان دة األك پر ال د صور عزز 
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خ ال صه 


مجموعه ای از فرقه قرون وسطايى آذربايجان, خانقاه 


در پانورامای معمارى قرون وسطايى آذربايجان » خائجيه از اهمیت زيادى برخوردار است که 
SUIS‏ با نقش مهم ایدئولوژی و زندگی اجتماعی و سیاسی جامعه در ارتباط است. ظهور خانقاه 
مستقیماً با گسترش گسترده تصوف - كرايش صوفیان - تمایل به سینه اسلام در کشورهای 
خاورمیانه در دوره خلافت عباسی هماهنگ بود. 

در قرن دهم e‏ تعداد بیشتری از پیروان صوفیان وجود دارند (شوراهای صوفیان در خوی و 
اردبیل) که شکل Ала joy‏ شيخ «зз ya‏ را تشکیل می دهند » وفتی انتقال دانش صوفیانه توسط 
معلمان راهنمایی که در مورد خانجا تحقیق می aia S‏ صورت می كيرد. مدت طولائى در عين 
حال آنها مراکز تفکر ديئىي.فلسفى بودند و مراکز بزرگ خيريه ای وجود داشتند که Lille‏ وسایل 
و مواد مادی زیادی را به قیمت وکف بخشی از جامعه (اروپای غربی) كه در آن زندگی می 
کردند » داشتند و دیگری متشکل از زاثرانی که حجاج را در مکه انجام می دادند e‏ به محل 
زندگی خود می روند. از راه دور برای مواهبائی که با هدف موعظه c‏ شهر و کشور را پرسه 
می زنند e‏ ايده ها و مطالعات خود را درباره تصوف در خانجا اعلام می کنند. آخرین مورد ]© 
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РОЛЬ КАДИ АБДУЛ-ДЖАББАРА B 
ИССЛЕДОВАНИИ МАГИИ КОРАНА С 
ТОЧКИ ЗРЕНИЯ ЕЕ ФИЛОСОФСКОГО 
СМЫСЛА 


КЕНУЛЬ МАМЕДОВА* 


Ключевые слова: арабская литература, эпоха Аббасидов, магия Корана, 


литературная критика 


Введение 


После ниспосланного Аллахом откровения арабы стали много размышлять о 
магических тайнах Корана, вызвавших у них большой интерес. Как во времена 
правления халифов династии Садри-Ислама, Рашиди, Амавидов, так и халифов 1-ой 
эпохи Аббасидов, этот вопрос серьезно интересовал мыслителей и ученых, 
которые пытались постичь сущность вопроса. Однако изучение этого вопроса 
получило широкий размах только во П-й эпохе Аббасидов (862-1055), став 
объектом исследования ученых того времени. Таким образом, на эту тему 
существовало множество спорных мнений. К примеру, по мнению ан-Наззама, 
магия, заключающая в себе мотивы и чудеса Корана, связана непосредственно со 
знаниями сокрытого мира. Что же касается его написания и построения, то по воле 
Аллаха это дело может быть даровано любому человеку. Чудеса Корана связаны с 
информацией и знаниями, находящимися за пределами человеческого мышления 
[18,22]. Однако учитель ан-Наззама аль-Джахиз не разделял это мнение и считал, 


что магия связана со способом выражения и особенностью порядка (построения) 


* Бакинский Государственный Университет, факультет Востоковедения, доктор 
философии, E-mail: 
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Корана. Занимаясь анализом этого вопроса, аль-Джахиз впервые ۰ 
«теорию порядка». Он, акцентировал изучение Корана с точки зрения слова и 
содержания и не придал особого внимания смыслу. Соответственно «теория 
порядка» аль-Джахиза основывалась на изучении Корана в филологическом 
аспекте, то есть в плане его языкового состава и стиля. Впоследствии при 
изучении риторической магии Корана особое внимание «смыслу» слов стал 
уделять ар-Руммани. Позднее аль-Бакиллани доказал, что Коран ниспослан в 
порядке, который находится вне стиля речи и письма человечества, олицетворяя 
собою чудо. Аль-Бакиллани в порядке Корана особое значение придал «смыслу» 
(«значению») [19,75]. Как видно, спорные мнения в области магии Корана 
способствовали появлению другой проблемы, а она, в свою очередь, 
возникновению споров между арабскими мыслителями и критиками в области 
«слова и смысла (значения)». Таким образом, исследователи в данном вопросе 
разделились на два лагеря, один из которых связывали магию Корана со «словом», 
другие - со «значением» («смыслом»). Одним из ученых, анализировавших магию 
Корана во взаимосвязи со «словом», был Аль-Кади Абдул-Джаббар. Следует 
отметить, что философ предпочел изучение философского смысла аятов Корана. 
Проживший около 100 лет Абдул-Джаббар скончался в 1025 году [29,88]. Ас-Суюти 
в своей книге «Плеяда муфассиров» ("о 2023 ب 3 ات ال م‎ b) отмечает, что Аль-Кади 
Абдул Джаббар был одним из известных муфассиров (толкователей) Корана и что 
он был учеником одного из шейхов - мутазилитов Абдул-Джаббара Мухаммед аль- 
Газви [17,59]. По словам же Ас-Самани, проживший долгую жизнь аль-Газвини 
считался одним из величайших муфассиров своего времени. Аль-Газвини дал 
подробное толкование Корана, которое было изложено почти в 300 томах. Семь из 
них было посвящено только суре «аль-Фатиха»[17,60]. Ибн аль-Наджар об аль- 
Газвини говорит: «Он был знатоком в области толкования Корана и всю жизнь 
посвятил этому делу, им создано 500 томов, посвященных толкованию Корана. 
Так, один из томов посвящен только 102-му аяту суры «Аль-Багара» [17,64]. 
Несомненно, ученик такого учителя своими знаниями должен был отличаться от 
других. Отметим, что Абдул-Джаббар был примером для других в области наук 
Корана и его толкования. Египетский ученый Аднан Зарзур в своем двухтомном 


"H م‎ 
O 


Jo 1, который был 
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труде исследовал произведение Абдул-Джаббара 4 م تش اب‎ 


HM опубликован в Каире B типографии تراث"‎ Jl ."دا ر‎ Второй труд Абдул- 


3 ذزي + ال قرا ن عن ال مط Джаббара "yel‏ 


» 


называется «Очищение Корана от 
искажений». Этот труд был издан в Бейруте B типографии "А а: Jl M", Следует 
отметить и то, что Абдул-Джаббар толковал Коран, исходя из своих личных 
соображений. В источниках также указано, что он был знатоком и в области фикха. 
Таджуддин ас-Субки в своем труде "sys < Age & ب ق ات ال ش‎ L" о нем говорит 
следующее: «Абдул-Джаббар считался имамом-мутазилитом своего времени. Он 
соблюдал все правила и требования шафиитского мазхаба. Несмотря на то, что им 
были написаны труды, посвященные «фикху» и его «усулам» (основам), до нас они 
не дошли. Однако сведения об этих книгах можно встретить в его других трудах» 
[16, 97]. Среди сохранившихся до наших дней трудов Абдул- Джаббара самым 
значительным трудом считается " مغ ني‎ \". Этот труд состоит из 20 томов, из 
которых до нас дошло всего 14 (4,5,6,7,8,9,11,12,13,14,15,16,17,20) томов. 


Шестнадцатый том указанного труда посвящен вопросу магии Корана. 
Анализ книги " "ال مغ ني‎ 
Разум u наука 


Автор в труде в основном подробно описал пять способов ( معاد‎ 1:А مام‎ M 
‹ 8533 توح يد ال‎ dix ال‎ (. Поэтому некоторые источники называют труд 
"Аза ."شرح اال صول ال‎ Абдул-Джаббар в начале книги заводит речь о единстве 
Аллаха и отмечает, что для того, чтобы познать единство Аллаха, в первую 
очередь, человек должен обладать разумом, мышлением. Эта мысль должна 
реализовываться не только словом, но и разумом и логикой. Поэтому у 


мутазилитов разум считается основным средством познания единства Аллаха. Так 


как Аллах каждого человека наделил чувством познания его единства. 
Мутазилиты обосновывают единство Аллаха двумя подходами: 


Интеллектуальное познание, то есть единство Аллаха познается с ПОМОЩЬЮ 


разума. 


Справедливое познание, то есть Аллах всем людям в равной мере даровал 


познание этого чувства. 


Для познания единства Аллаха нужно о Нем знать. «Справедливость» же связана с 
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человеком и ero свободой, TO есть если Аллах даровал тебе разум, TO почему ты He 
должен познать Его Единство?! Абдул Джаббар дает следующее определение 
«разума» (O3 ع‎ \):«Все науки - теория, доказательство, приведение аргументов, 
реализация и прочее - продукты мозга». Возможно, перечисленное станет 
средством появления других наук. В каждом человеке есть какая-либо наука 
(знание). Просто он должен эту науку (знание) использовать разумно. Мутазилиты 
не отделяли разум от науки, и таким образом, они связали единство Аллаха с 
разумом и наукой [23,11]. Абдул Джаббар отмечает, что разум является мощным 
прибором для усвоения наук [30,81]. Или ты с помощью этого прибора доводишь 
дело до конца, или останавливаешься на половине пути. Если ты доводишь дело до 
конца, значит ты его выполнил благодаря прибору. Это не касается тех, кто не 
довел дело до конца. Эту науку должна познать и «душа», в противном случае это 
назвать прибором нельзя. Таким образом, для изучения наук необходимо наличие 
у человека разума и души. Как мы уже отмечали, согласно мнению мутазилитов, 
для познания единства Аллаха у человека должны быть разум и наука. Человеку, у 
которого они есть, будет не трудно познать единство Аллаха. Если человек 
полностью владеет разумом, то есть определенными знаниями, то он может 
считаться умным и способным человеком. Если у человека нет знаний, значит у 
него и ума мало, и он является неспособным человеком. Поэтому мутазилиты 
отмечали тесную взаимосвязь разума и науки. По их мнению, человек своим 
разумом и знаниями осознает справедливость Аллаха, что реализуется 
посредством свободы человека [20, 290-299]. Третьей темой труда являются 
пророчество ( yi 1) или вахй "(= 1) или слово (г VS 1). Обо всем этом 
автор говорит в главе «Чудо». Он отмечает, что пророчество наступает после 
товхида и справедливости. Единство и справедливость Аллаха мы осознаем 
разумом, а после уже мы понимаем их суть (товхида и справедливости) через вахй 
(слово). Тот, кто не понимает товхида и справедливости, не сможет понять и 
пророчества. Пророчество должно осуществляться словесными и языковыми 


терминами. 
Языковым термином 
Речь пророка Мухаммеда является словом Аллаха. Это слово раскрывает лик 
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Аллаха как создателя, указывающего верный путь и дарующего благодать. 


Словесным термином 


«Слово», будучи связано с событиями, старается отрицать подобие Аллаха и 
человека. Согласно мутазилитам, такой термин должен быть как материальным, 


так и чувственным [24,139]. 


Абдул Джаббар на это счет приводит слова Абу Хашима аль-Джабаи: «Умные люди 
не боятся говорить о том, что хотят. Потому что они хорошо знают, о чем говорят, 
и этим отличаются от других. Они обладают всесторонними знаниями в этой 
области. К примеру, стихотворная речь, правильное произношение звуков и т.п. 
Все это осуществляется в материальной и чувственной форме. Человек, часто 
повторяя свои мысли, быстрее достигает своей цели, и этим демонстрирует свои 
способности. Мы это уподобляем тому, как постепенно растет ребенок, усваивая 
язык своих родителей. Между ребенком и родителями это происходит на 
материальном и чувственном уровне. Именно такой и была связь между Аллахом 
и пророком Мухаммедом» [25,102]. Мутазилиты отмечают, что «литературный 
язык» возник после «слова» (откровения) Аллаха. По их мнению, «слово» Аллаха не 
древнее, а относительно новое, все слова в откровении полезны для всего 
человечества. В противном случае, они бы не отличались от обычных слов, 
употребляемых людьми. Пророк Мухаммед только после точного умственного 
восприятия значений слов откровения Аллаха доводил их до людей. Если бы он не 
обладал подобными знаниями и способностями, то не был бы избран Аллахом для 
столь ответственной миссии. Эти знания являются плодом его высшего 
врожденного ума. Отметим, что «слова» ниспосланы пророку Мухаммеда через 


откровение [20,240-243]. 
Иносказание 


Абдул-Джаббар в своем труде, затронув тему «иносказания», отмечал, что, если 
слово употребляется не в прямом, истинном, а в переносном смысле, тогда оно 
носит иносказательное значение. И наоборот, если слово не может употребляться 


в ином смысле, кроме своего прямого, истинного значения, то оно не может иметь 
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иносказательного (переносного) значения [26,255]. По мнению автора, если слово 
не имеет истинного значения, то оно не может употребляться и в иносказательном 
(переносном) значении. Это является основной особенностью иносказания. В 
иносказании слово, сохраняя свое прямое значение, употребляется в переносном 
значении, выражая другие оттенки значений. Истина является критерием для 
использования иносказания. Эту мысль применима и для «языка». Так как прямое 
значение выступает критерием и для языка. Таким образом, слово, употребляемое 
в переносном значении с сохранением его истинного значения, подчиняется всем 


правилам языка. 


Согласно теории Абдул-Джаббара, истинное значение слова должно быть BO 
взаимосвязи с его переносным значением. По его мнению, эта связь называется 
подобием (А+ مش اب‎ 1) и иносказание должно изучаться в составе метафоры 
[20,256].В дальнейшем с этой мыслью согласились и другие ученые в области 
риторики. Например, автор занимал резкую позицию в отношении тех, кто 
восхвалял Аллаха как «проявляющего силу», и заявлял, что слово «сила» 
ассоциируется со словом «жестокость». Он акцентирует внимание на том, как 


Аллах говорит о себе в нижеследующем аяте: 
(28: (:ذ ال ج‎ "у e Ge يء لش‎ les | ب طح اتم ان لدي هم و‎ | AT 


«Он (Аллах) знанием объемлет все (предания пророков и их деяния), что с ними, и 
Он исчислил всякую вещь» (Сура «Аль-Джинн»: 28). По мнению Абдул-Джаббара, в 
этом аяте слово "bl aÍ" употребляется в переносном значении. Потому что это 
слово в действительности означает «объять все» и относится к неодушевленным 
предметам. Аллах применил это слово к себе потому, что все знания собраны в 


Нем. А значит, Всевышний Аллах всезнающий. Это свойство принадлежит только 






Аллаху. Нижеследующий аят подтверждает это: (è ايء بش 22 ..." )1:255 ب قر‎ 
Öğ değ 


познают, кроме Toro, что OH пожелает» (Сура «Аль-Багара»:255). Абдул-Джаббар 


› ghd суо ئ 055 ب‎ Geo ...": «Они (сотворенные) из Его науки ничего He 





также отмечает, что в каждом из двух вышеуказанных аятов между прямым 
(истинным) и переносным (иносказательным) значениями имеется гармония. Эта 
связь между значениями является метафорой [27, 227-228]. Согласно Абдул- 
Джаббару, не зная законов и правил языка, невозможно правильно использовать 
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иносказание. Однажды y Абдул-Джаббара спросили: “Почему мы не встречаем B 
арабских стихах и публикациях иносказаний, которые используются в книге, 
ниспосланной Аллахом?» На это он отвечает: «Возможно арабы в своей речи 
использовали иносказания из Корана или подобные им иносказания, но у нас нет 
полных сведений об арабской речи. Если в связи с данным вопросом мы обратимся 
к Корану, то станем свидетелями того, что откровение Аллаха было ниспослано на 


арабском языке и включает в себя особенности, присущие этому языку» [24, 254]. 
Аят-мухкам и аят-муташабих 


Когда Аллах ниспослал аяты Корана, он указал на то, что все аяты- мухкамы 


(ясные), то есть имеют прямое значение: 


J e‏ من Cu‏ صل 






: Ca" Ж كت‎ co Sc Can А33 Èi & | Cx |" 





تخب کیم تح #200 )2:1 و د) 
«Алиф, Лям, Pa! Это - Писание, аяты которого ясно изложены, à затем разъяснены‏ 


Мудрым, Ведающим. (Сура «Худ»: 1). В другом аяте он (Аллах), восхваляя Коран, 


указывает на то, что Коран - муташабих, то есть имеющий сокрытое значение: 


BÜ لذي‎ оо qo eo :شو‎ CX сы у 





«Аллах ниспослал откровение (Коран, аяты) B виде книги C аналогичными и 
повторяющимися преданиями, повелениями и запретами, обещаниями и угрозами. 
У богобоязненных от Его угроз пробегут мурашки по телу. После зикра Аллаха, то 
есть его поминания (его наставлений, обещаний), они успокоятся и страх исчезнет. 
Коран - наставления Аллаха на путь истинный. Им (Кораном) он может любого 
направить на путь истины. Никто не сможет указать пути тому, кого (с пути свел 
Аллах кто заведомо знал о том, что совершит богохульство)! (Сура «Худ»: 23). В 
других же аятах Корана Аллах указывает на то, что некоторые из аятов - мухкамы 


(ясные), а некоторые - муташабихи (сокрытые). К примеру, | a2 © 








| e eO E Ee :ما‎ G dez پل‎ 9: 








Он - Тот, Кто ниспослал тебе Писание (Коран), в котором есть аяты-мухкамы, то 
есть ясно изложенные аяты, составляющие основу Писания, а также аяты- 
муташабихи, то есть иносказательные аяты. Те, чьи сердца уклоняются от 
истинного пути, следуют иносказательным аятам для того, чтобы толковать их по- 
своему и сеять смуту, хотя толкования (истинного значения) этих аятов не знает 
никто, кроме Аллаха (или Аллаха и обладателей основательных знаний). А 
обладатели основательными знаниями говорят: "Мы уверовали в них. Все они - от 
нашего Господа". Но понимают это только обладающие разумом» (Сура «Али- 


Имран»: 7) [21,421]. 


Абдул-Джаббар отмечает, что целью аятов-мухкамов и аятов-муташабихов He 
является принятие одного аята через другой или толкование одного посредством 
другого. По мнению Аль-Куртуби при толковании первого аята суры «Худ» 54 
to'adi هاتاي( "...هوذ:1(‎ более верную трактовку дал Катада: «Мухкамы - это аяты, B 
которых нет и тени нарушений, противоречий и последствий, ясно указанных в 
Писании» [13, 25]. Аль-Бадави тоже, подтверждая эту мысль, отмечал, что в первом 
аяте суры «Худ» слова употреблены в прямом значении и в них нет неясностей и 
переиначиваний [32,451]. Ибн-Кесир же говорит: «Этот аят с точки зрения слова - 
ясный, а с точки зрения значения - многозначный. Слова в аяте как по облику 
(морфологии), так и по значению обладают завершенностью [14,432]. Абдул- 
Джаббар, объединив все эти взгляды, говорит: «Все аяты Писания имеют 
магическую особенность, далекую от сомнений и противоречий» [28,20]. Что же 
касается муташабиха, Ибн аль-Джаузи высказал две мысли: 1) два разных аята 
схожи как по буквам, так и по словам; 2) один аят дополняет другой, здесь нет 
противоречий [22,175]. Аль-Куртуби же пишет: «Аяты Корана схожи по своей 
красоте и силе, иными словами, некоторые из них подтверждают другие. В этом 
вопросе противоречий нет» [13,249]. По мнению Катады, аяты обладают 
гармоничностью букв и в книгах, ниспосланных всем пророкам, веления и запреты 
аналогичны и взаимодополняемы. И так как это является общей характерной 


чертой ниспосланных аятов, то носит магический характер. Между учеными 
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бытуют различные мнения по вопросу отношения некоторых аятов к MYXKAM, a 
некоторых - к муташабих, которые являются темой нашего исследования. По 
данному вопросу ученые так и не пришли к общему согласию. Одним из тех, кто 
провел серьезное исследование этого вопроса и привел весомые аргументы, был 


Абдул-Джаббар. 


По мнению Абдул-Джаббара, аят-мухкам - это аят, который является насхом. Среди 
тех, кто считает, что аяты-мухкамы - это насх (отменяющие аяты), были Абдулла 
ибн Масуд, Абдулла Ибн Аббас, ад-Даххак ибн Музахим, Катада ибн Диама и Ap- 
Раби ибн Анас. Ад-Даххак, придерживаясь мнения ибн Масуда о том, что подобные 
взгляды принижают достоинства Корана, не признает деление аятов Корана на 
насх (отменяющие аяты) и мансух (отменяемые аяты). По его мнению, аяты- 
мухкамы не являются насхом, то есть отменяющими аятами, и не похожи Ha 
отмененные аяты, то есть на мансухи. Его мнение разделял и Катада. В ответ на 
эту мысль ибн Масуда Абдул-Джаббар пишет, что «Мысль о том, что насх 
(отменяющий аят) является мухкамом (ясным), а мансух (отмененный аят) - 
муташабихом (сокрытым), далека от истины. Потому что язык не принимает этого 
стиля. Возможно, мансух, подразумевая прямое значение, является мухкамом, а 
насх, не обладая самостоятельным значением, является муташабихом» [31,173]. 
Ибн Аббас отмечает, что аятами-мухкамами являются только три аята суры Аль- 
Анам (151,152,153) и один аят суры Аль-Исра (23). Аль-Багави в своей книге 
приводит мысль ибн Аббаса о том, что «буквы в начале сур-муташабихов - это 
буквы-мугаттаа (сокращенные буквы)» [15, 279]. Абдул-Джаббар в ответ на мысль 
о том, что буквы-мугаттаа в начале сур являются аятами-муташабихами, пишет: 
«Буквы-магаттаа в начале ниспосланной Аллахом суры Аль-Араф и шести сур (Аль- 
Barapa, Али Имран, Аль-Анкабут, Ap-PyM, Логман и Сежде) не являются 
муташабихами и Аллахом эти буквы ниспосланы для того, чтобы показать, что 
Писание дано посредством этих букв. С помощью этих букв даны риторика и магия 
священного Писания, которые не могут быть созданы человеком. Если кто-то 
говорит, что слово Аллаха ниспослано не на разговорном языке людей, то он 
ошибается. Потому что эта Книга ниспослана на ясном арабском языке. Отличие 


языка Писания от обычного разговорного языка лишь в том, что его аяты - 
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мухкамы (ясные) [28,16-17]. Даже такие ученые того времени, как Ибн-Атия, 
Суфьян ac-Caypu, Джабир ибн Абдулла ибн Риаб, полагали, что полностью понять 
аяты-мухкамы невозможно. Можно лишь приблизительно понять, что ими хотел 
сказать Аллах. Так как все знания принадлежат только Ему. Эту мысль можно 
отнести и к аятам-муташабихам. До сих пор никому не удалось полностью 
раскрыть значение этих аятов. Например, такие вопросы, как «Судный день», 
«племена Яджудж и Маджудж», «Джаджал», «Пришествие Иисуса», «буквы- 
мугаттаа» и т.п. Все эти вопросы, относясь к потустороннему миру, находятся 
непосредственно в ведении Аллаха и их толкование за пределами досягаемости 
человеческого разума. Абдул-Джаббар, не соглашаясь с вышеизложенной мыслью, 
отмечает, что в словах Аллаха для его рабов (творений) есть благо. Он со своими 
рабами (творениями) говорил на таком языке, чтобы они уверовали в Него. Если 
бы в Его словах не было пользы, Он бы не обратился к своим рабам (творениям). 
Аллах ниспослал свое обращение, прибегнув к настоянию и устрашению. Его 
целью было помочь своим рабам стать на путь истинный. По мнению Абдул- 
Джаббара, если бесцельно уподобить аяты друг другу (с точки зрения наставления 
на путь истины, исцеления, толкования и т.д), то они не могут считаться аятами- 
муташабихами. Само бесцельное толкование аятов считается грехом. Так как 
Аллах свое слово доносит до людей определенными средствами и способами. 
Творец, учитывая то, что люди могут неверно истолковать его послание, в 
некоторых случаях предпочитает доносить свое слово не в прямом, а в переносном 
значении. Абдул-Джаббар считает, что аяты-мухкамы и аяты-муташабихи можно 
отделить друг от друга только посредством разума и языка. Если человек 
понимает аяты разумом, то эти аяты считаются мухкамами, если же человек 
уподобляет аяты друг другу по внешнему признаку, не понимая их значения, то 
эти аяты можно отнести к аятам-муташабихам. В таком случае человек для 
понимания этих аятов должен сначала их изучить, а потом уже толковать. Автор 
считает, что язык аятов-мухкамов отличается своеобразием, а аяты-муташабихи 
схожи друг с другом по звучанию. Поэтому Абдул-Джаббар ясные аяты назвал 
мухкамами и доказал это на уровне языка, отмечая, что для определения аятов- 


мухкамов обязательно нужно знать правила языка или прибегнуть к помощи 
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умственного восприятия. К примеру, =" الص(‎ à 1:1) é ق"‎ Jó ad Su 


o Мухаммед, тем, которые, издеваясь, сказали, чтобы ты описал HM твоего Господа: 
«Он — Аллах Единый и единственный. И нет у Него сотоварищей» (Сура «Аль- 


Ихляс»: 1). Абдул-Джаббар отмечает, что этот аят - мухкам. Так как единство 


deol a2 





Аллаха мы воспринимаем разумом. Или: َس(‎ Ш م‎ WLS" Qo ن‎ 
ونس(‎ 244) «Воистину, Аллах ни B чем He проявляет несправедливости к людям...» 
(Сура «Юнус»:44). Этот аят тоже считается мухкамом, потому что мы понимаем, 
что Аллах не проявит несправедливости к своим творениям. Что касается аятов- 
муташабихов, то у читающего их человека возникают определенные сомнения. 
Для устранения этих сомнений, как и в отношении аятов-мухкамов, необходимо 


a 


прекрасно знать язык и воспринимать аяты разумом. Например, تن 830 & تن 3 ي‎ 


pn pO A n | 





a" حزاب(‎ 1.57) «Воистину, тех, которые 
поносят Аллаха и Ero Посланника...»(Сура «Аль-Ахзаб»: 57). По мнению автора, 
когда читаешь аят, то можно его понять, как «они это те, кто причиняют обиду 
Аллаху». Однако если разумно подумать, то понимаешь, что обидеть Аллаха 
невозможно. Таким образом, можно прийти к заключению, что в аятах-мухкамах 
цель ясна, то есть, прочитав их, понимаешь их значение, а в аятах-муташабихах 
цель точна неясна [28,19]. По теории Абдул-Джаббара, аяты-муташабихи делятся 
на два вида: 1) бесцелевые, открытые (ясные) 2) целевые, сокрытые (неясные). В 
обоих случаях человек, чтобы понять цель (смысл) аята, должен обратиться к ero 
толкованию или к хадисам пророка Мухаммеда. Может возникнуть вопрос - 
Почему некоторые аяты Корана являются мухкамами, а некоторые - 
муташабихами. Разве все аяты не могли быть мухкамами? Абдул-Джаббар на этот 
вопрос дает разумный ответ, исходя из знаний и веры: «Аллах велел нам 
совершать добрые дела и сторониться плохих. Он ниспослал нам аяты об этом в 
виде аятов-мухкамов и аятов-муташабихов, чтобы мы стали изучать их. Если бы 
аяты были ниспосланы Аллахом в ясном для понимания виде, то не было 
необходимости использовать свой ум для их понимания» [28,23-24]. Автор об этом 
излагает и другую мысль: «Аллах ниспослал нам аяты аятов-мухкамов и аятов- 
муташабихов для того, чтобы нам было трудно разграничить их друг от друга и, 
тем самым совершив богоугодное дело, мы могли бы заслужить саваб 
(вознаграждение) от Аллаха. Изучение и анализ каждого аята требует большого 


труда, и вознаграждение за такой труд тоже велико» [28,30-34]. Отметим, что 
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Абдул-Джаббар аяты-мухкамы и аяты-муташабихи непосредственно связал CO 
своей «теорией риторики». Об этом он пишет нижеследующее: «Аллах пожелал 
ниспослать Коран на красноречивом языке. Подтверждение этому - речь пророка 
Мухаммеда. Знание, дарованное пророку, является не обычным знанием. Оно 
нисполасно через аллегории (иносказания), близкие арабской речи, которые 
считаются магией Корана. Если бы их не было, то не удалось бы дать 


убедительный ответ кафирам (неверным)» [24,154]. 
Красноречие 


Как уже было сказано выше, Абдул-Джаббар, связав красноречие с «теорией 
риторики», отмечал большую роль разума и языка. Ссылаясь на своего учителя 
Абу Хашима аль-Джабаи, Абдул-Джаббар пишет: «Красноречивое слово имеет 
легкое произношение и ясное значение. Если слово легко произносится, но имеет 
прямое значение, то такое слово не считается красноречивым. Поэтому в 
красноречивом слове обязательно наличие этих двух качеств (слово 
(произношение) и значение). Согласно теории Хашима аль-Джабаи, слово 
заключает в себе два элемента риторики (красноречия)- слово (произношение) и 
значение» [24,159]. Абдул-Джаббар пытался доказать, что красноречие является 
одним из таинств магии Корана. Он пишет: «Коран ниспослан на лучшем 
риторическом языке. Порядок этого священного Писания отличается от других. 
Его отличие заключается в его магической тайне. Аллах ниспослал эту Книгу в 
порядке, который особым способом отличает Ее от других. Также Коран 
отличается красноречивостью (метафоричностью) языка. Ибо язык Корана не 
является языком арабской прозы и поэзии. Поэтому некоторые видят магию 
Корана в его порядке, а некоторые в его красноречивости (метафоричности). 
Однако отделить их друг от друга невозможно. Если одного из них не будет, то не 
стоит говорить о магии Корана» [24,162]. Поэтому, чтобы доказать магию Корана, 
Абдул-Джаббар создал размеры риторической речи. Он, продолжив путь своего 
учителя Хашима аль-Джабаи, постарался расширить эту тему. Сначала он глубоко 
изучил риторику и назвал этот способ م خدوصة"‎ Ai ع لى طري‎ aaa "ال‎ 
«суммирование особым методом». Автор по этому поводу пишет: «Красноречие не 


может быть выражено только с помощью слова. Красноречие может выражаться 


113 


лишь суммированием (объединением) ряда слов и каждое из этих слов должно 
обладать тремя качествами: специфическая особенность, значение и гласные 
буквы» [20,261]. Таким образом, Абдул-Джаббар присвоил слову 3 свойства: 
значение, наличие гласных букв и позиция (место слова в составе предложения). 
По его мнению, в отдельности слово имеет значение, но в сочетании с другими 
словами красноречие проявляется более отчетливо. То есть красноречивость 
слова более ясно видна в составе предложения. Потому что с помощью гласных 
букв определяется место (позицию) слова в предложении в соответствии с 
грамматическими правилами. Абдул-Джаббар этими тремя свойствами слова внес 
ясность в риторику. Определение степени красноречия слов требует аналогичного 
подхода, потому что если то или иное слово в определенной позиции может быть 
красноречивым, то в другой позиции его красноречие будет в меньшей степени. 
Абдул-Джаббар в связи с этим пишет: «Красноречивость слова в определенной 
позиции не влияет на отсутствие у него свойства красноречивости в другой 
позиции. Это связано с позицией слова в том или ином выражении, особенностью 
гласных букв в этом слове, подверженностью его явлениям флектируемости и 
нефлектируемости и иными стилевыми особенностями. Все это уже нашло свое 
подтверждение и потому возражений по этому вопросу не может быть» [20,263]. 
При исследовании вопроса мы убеждаемся, что в словах Абдул-Джаббара есть 
истина. Так, Абдул-Кахир аль-Джурджани, занимавшийся исследованием 
отличительных особенностей слов с семантической точки зрения, тоже считал, что 
употребление слов в отдельности или вместе с другими словами не влияет на их 
значение, но указывает на определенную тяжесть и легкость с точки зрения 
позиции слова и его соответствия другим словам, употребляемым параллельно с 
ним. По его мнению, именно в таких случаях проявляется красота слов, что 
определяет степень их риторических возможностей. Интерес вызывает то 
обстоятельство, что, хотя Абдул-Джаббар и аль-Джурджани при исследовании 
значения слов по-разному подходили к этому вопросу, однако они пришли почти к 
одинаковому заключению. Несмотря на то, что один из них в вопросе красноречия 
слов большую роль отводил позиции слова в выражении, а другой - 
грамматическим особенностям и флексийным признакам слов, оба сошлись в 


единой точке зрения. Таким образом, они оба связали красноречие слова с 
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различными особенностями употребления слов (B зависимости OT их позиции, 
грамматической особенности и т.д). Все это дает основание говорить, что Абдул- 
Джаббару, который отмечал большую роль структурно-семантических связей слов 
при употреблении их в определенных предложениях, разделяя мнение по этому 
вопросу своих предшественников ар-Руммани и аль-Джахиза, не удалось 
продвинуться в этом вопросе. Так, он пишет: «Как мы уже отметили, 
красноречивое выражение имеет определенные степени. Оно в зависимости от 
особенностей его употребления в различных предложениях с точки зрения 
красноречивости делится на степени» [20,265]. Абдул-Джаббаром был подробно 
изложен вопрос употребления слов в предложении. Его мысли в дальнейшем были 
использованы аль-Джурджани в «теории порядка». Следует отметить, что ученые- 
мутазилиты в предложении придавали значение не смыслу, а слову. Однако это не 
значит, что в предложении смысл играет незначительную роль. Абдул-Джаббар 
отмечает, что с точки зрения красноречия во всех предложениях слова служат 
средством передачи особого смысла. Если поменять слова в предложении, то это 
непосредственно повлияет на смысл предложения, и оно будет воспринято в 
другом смысле. Следовательно, в предложении слово и значение (смысл) тесно 
связаны друг с другом. Здесь невозможно говорить о преимущественной роли 
слова над значением (смыслом) или значения (смысла) над словом» [24,167]. В 
теории Абдул-Джаббара связь «слово-значение(смысл)» была детально раскрыта. 
При близком знакомстве с творчеством ученого мы видим, что в некоторых 
случаях он больше придавал значения слову, нежели семантике. По этому поводу 
он пишет: «Значение определяется по слову, если не будет слова, то не будет и 
значения. Значит выражение основывается на слове. Смысл создается с помощью 
слов в предложении. Чтобы правильно выразить значение слова, как было ранее 
отмечено, слова должны обладать тремя свойствами (значение, гласные буквы, 
позиция)» [24,171]. Таким образом, мы с уверенностью можем говорить о том, что 
красноречивое предложение образуется с помощью лучшего значения и лучшего 
слова. В противном случае такое предложение красноречивым считать нельзя. Эту 
мысль мы можем встретить и в творчестве аль-Джурджани. Как видно, их взгляды 
не только близки, а в некоторых случаях полностью идентичны. Абдул-Джаббар, 


уделявший особое внимание вопросу слова и значения, пишет: «Нельзя говорить, 
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что краткая, лаконичная речь лучше. Возможно, чем объемнее предложение, тем 
лучше проявляется красноречие. Потому что в предложении могут быть такие 
слова, которые употребляются там, где и полагается, и соответствуют всем 
правилам красноречия (риторики). Следует больше уделять внимание значению 
слов, употребляемых в таких предложениях» [20,268]. В некоторых же случаях, 
наоборот, ученый не одобряет предложений (речи), построенных на многословии, 
и считает, что для более ясного понимания предложения следует строить более 
короткие конструкции. Абдул-Джаббар при исследовании предложений с точки 
зрения красноречия не придавал особого значения буквам и звукам, он больше 
обращал внимание на мысль, смысл. По его мнению, употребляемые в некоторых 
предложениях слова очень схожи, но по значению они различны. В некоторых же 
предложениях, наоборот, если даже употребляются разные слова, значение 
одинаковое. Все эти знания были им заимствованы у его учителя Хашима аль- 
Джабаи, который приобрел их при анализе суры «Аль-Кафирун» [20,270]. Человеку, 
впервые прочитавшему эту суру, кажется, что слова в этой суре часто повторяются. 
На самом деле же, повторяющиеся в этой суре слова имеют разные значения. 
Отсюда следует, что по значению можно определить повторяются ли 
употребляемые в предложении слова или нет. Таким образом, можно сделать 
вывод, что мысли Абдул-Джаббара о «красноречии», являются его своеобразными 
теоретическими взглядами. Так как он внес ясность во все проанализированные 
им в этой области вопросы и тем самым дал убедительный ответ тем, кто 
отказывался признать магию Корана. Отметим, что его труд - это диалог, 
написанный в ответ высказываниям разных ученых. По мнению Абдул-Джаббара, 
отрицание магии Корана равносильно отрицанию пророка Мухаммеда. Целью 
написания автором этой книги является не доказательство пророчества 
Мухаммеда, а интерпретация тайн магии Корана. Автор считает, что тот, кто 


постигнет магию Корана, тот признает и пророка Мухаммеда. 
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Türkce ózet 


Kuran icazinin felsefi anlam bakımından arastırılmasında Kadi Abdu 1 Cabbarın 
rolü 
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Abbasilerin ikinci dóneminden baslayarak, "Kuran mucizesi" konusu edebi elestirinin 
gelisiminde yeni bir asama icin temel olusturdu. O zaman, bu konu daha yayginlasti ve o 
zamanin bilim adamlarının arastırma nesnesi haline geldi. Bu, elestirmenler arasında 
"kelimeler ve anlamlar" konusunda tartışmalara yol açtı. Böylece araştırmacılar, bazıları 
Kuran mucizesini "kelimelerle" ve diğerleri "anlamıyla" ilişkilendiren iki gruba ayrıldı. El- 
Abdadi Abdul-Jabbar, Kuran mucizesini "anlam" ile bağlayan ve onu bu açıdan analiz 
eden bilim adamlarından biriydi. Yazarın Kuran ayetlerindeki felsefi anlamları incelemeyi 
tercih ettiği unutulmamalıdır. 
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Summary in English 
The role of Gadi Abdul-Jabbar in the philosophical meaning of the miracle of Koran 


Starting from the second period of the Abbasids, the subject of the "miracle of the Qur'an" 
laid the foundation for a new stage in the development of literary criticism. At that time, 
this issue became more widespread and became the object of research of scientists of the 
time. This has led to controversy among critics over "words and meanings." Thus, the 
researchers split into two groups, some of whom associated the miracle of the Qur'an 
with "words" and others with "meaning." Al-Qadi Abdul-Jabbar was one of the scholars 
who connected the miracle of the Qur'an with "meaning" and analyzed it from this point 
of view. It should be noted that the writer preferred to study the philosophical meanings 
in the verses of the Qur'an. 


Zusammenfassung auf Deutsch 


Die Rolle von Gadi Abdul-Jabbar in der philosophischen Bedeutung des 
Koranwunders 


Ab der zweiten Periode der Abbasiden legte das Thema des "Koranwunders" den 
Grundstein für eine neue Etappe in der Entwicklung der Literaturkritik. Zu dieser Zeit 
verbreitete sich dieses Thema weiter und wurde Gegenstand der Forschung der 
damaligen Wissenschaftler. Dies hat unter Kritikern zu Kontroversen über "Worte und 
Bedeutungen" geführt. So teilten sich die Forscher in zwei Gruppen auf, von denen einige 
das Wunder des Korans mit "Worten" und andere mit "Bedeutung" assoziierten. Al-Qadi 
Abdul-Jabbar war einer der Gelehrten, die das Wunder des Korans mit "Bedeutung" 
verbanden und es unter diesem Gesichtspunkt analysierten. Es sollte angemerkt werden, 
dass der Schriftsteller es vorzog, die philosophischen Bedeutungen in den Versen des 
Korans zu studieren. 
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Résumé en francais 
Le róle de Gadi Abdul-Jabbar dans le sens philosophique du miracle du Coran 


A partir de la deuxiéme période des Abbassides, le sujet du «miracle du Coran» a jeté les 
bases d'une nouvelle étape dans le développement de la critique littéraire. A cette 
époque, cette problématique s'est généralisée et est devenue l'objet de recherches des 
scientifiques de l'époque. Cela a conduit à une controverse parmi les critiques sur "les 
mots et les significations". Ainsi, les chercheurs se sont divisés en deux groupes, dont 
certains ont associé le miracle du Coran aux «mots» et d'autres au «sens». Al-Qadi Abdul- 
Jabbar était l'un des érudits qui a relié le miracle du Coran avec le "sens" et l'a analysé de 
ce point de vue. Il convient de noter que l'écrivain a préféré étudier les significations 
philosophiques dans les versets du Coran. 


م لخص 


دور غادي عبد الجبار في المعنی الفلسفي لمعجزة القرآن 


ابتداء من الفترة الثائية من العباسیین » وضع موضوع "معجزة "o pall‏ الاساس لمرحلة جديدة 
في تطوير النقد الادبی. في ذلك الوقت с‏ آصبحت هذه القضية أكثر انتشاژا وأصبحت موضوهًا 
لبحث العلماء في ذلك الوقت. وقد أدى هذا إلى الجدل بين النقاد حول "الكلمات والمعائي". وهكذا 
» انقسم الباحثون إلى مجموعتين 6 ربط بعضهم معجزة القرآن بكلمات و البعض JAYI‏ بمعثى. 
القاضي ase‏ الجبار كان من العلماء الذين ربطوا معجزة القرآن بمعئى وحللوها من وجهة النظر 
هذه. جدير بالذكر أن الكاتب فضل دراسة المعائي الفلسفية في آيات ‚NN‏ 
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yili‏ كادى عبدالجبار در معناى فلسفی معجزه قرآن 


با شروع از دوره دوم عياسيان » موضوع Slee!"‏ قرآن" پایه و اساس مرحله جدیدی را در رشد 
نقد ادبى بنیان نهاد. در OÙ‏ ژمان » اين موضوع گسترده تر شد و به هدف تحقیقات دانشمندان 
ژمان درل „ай‏ اين معظله یاعت oad‏ است که منتقدان درباره CLAS”‏ و معائى" اختلاف نظر 
داشته باشند. بنابراین » محققان به دو گروه تقسیم شدند که برخی از آنها اعجاز قرآن را با 
"کلمات" و برخی دیگر با "معنی" مرثبط می کردند. القادى عبد الجبار از جمله دانشمندانی بود 
که اعجاز قرآن را با معنی" پیوند می داد و آن را از اين منظر تحلیل می э Ж‏ لازم به ذکر 
امت که نویسنده ترجیح داد معانی فلسفی را در آیات قرآن مطالعه كند. 
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ПРОЯВЛЕНИЕ МАХДИСТСКИХ 
ВЕРОВАНИЙ В ТВОРЧЕСТВЕ 
ИМАДАДДИНА НАСИМИ 


МУСТАФАЕВ ЭЛЬНУР * 


Ключевые слова: Насими, поэт, газель, религия, философия, махдизм. Keywords: Nasimi, poet, 


gazelle, religion, philosophy, Mahdizm. 


Выражение отношения к истории, культурно-духовному наследию прошлого, a 
также религиозным верованиям всегда было актуально для гуманитарных наук. 
Указанные области являются духовным, нематериальным богатством каждого на- 
рода. Образцы устного фольклорного и письменного творчества, памятники ду- 
ховной культуры, древняя каменная летопись, религиозные верования, традиции 
и обычаи, включая и мифологические представления, в целом, являются аргумен- 
тированными доказательствами, подтверждающими существование народа. Раз- 
личные культуры, традиции и обычаи, религиозные верования, наблюдаемые на- 
ми у разных народов, являются результатом длительно формирующегося у них 
уклада жизни или господствующих представлений, существующих у него на про- 
тяжении долго времени. Поэтому, если в судьбе какого-либо народа происходит 
резкий поворот, то исследование и выявление культурно-исторического наследия, 
традиций и обычаев, религиозных верований становится одной из самых важных 
задач для определения им своего собственного пути развития. Течение времени, 
стремительное развитие научно-технических областей приводит к экономиче- 


ским, политическим, религиозным, культурным изменениям в жизни общества. 


* Мустафаев Эльнур Керим оглы, младший научный сотрудник отдела «История религии и общест- 
венной мысли» Института Востоковедения им. акад.3.М.Буниятова HAHA, elnur.mustafayev88 @ mail.ru 


123 


Возникшая в результате экстремальная ситуация вызывает активизацию общест- 
венной мысли, новое прочтение культурных и исторических памятников и иссле- 
дование исторических тем на базе новых методов. Хотя историю и нельзя изме- 
нить, но можно постичь новые смыслы текстов, по новому их воспринять, превра- 
тить их в часть нашей современной жизни. К примеру, можно указать такие про- 
блемы, как содержание текстов, однозначное или многозначное употребление 
слов, соотношение между представлением и трактовкой, смыслом и его освоением, 
размышления автора и выводы, к которым он пришёл, правильное разъяснение 
предложений с неясным смыслом и прочие. 

Мысль и речь, смысл и постижение, чувства и соотношение между всеми ними 
издревле, как на Востоке, так и на Западе интересовали философские школы. В ча- 
стности, исследование религиозно-философских текстов и понимание означенных 
в них посланий является одной из задач религиоведения и связанных с ним облас- 
тей. Несмотря на то, что на дворе XXI век, религии сохраняют свою актуальность, и 
продолжают оказывать своё воздействие на политическую, общественную, куль- 
турную жизнь в мире. 

Начиная с раннего периода мировой истории невозможно встретить какое- либо 
общество, которое было бы свободно от религиозных верований. Согласно 
предположениям историков, религия возникла 40-50 тысяч лет тому назад, в эпоху 
Палеолита (Каменный век) (8, 14). Могильники, найденные во время археологиче- 
ских раскопок сообщают нам о самом древнем происхождении религий. Специаль- 
ные символы нанесённые на скелетные останки животных, найденных в местах 
древних стоянок каменного века, также доказывают наличие определённой сис- 
темы верований у людей, живших в этот период. Эти факты указывают на то, что 
религия является для людей насущной потребностью. Серьёзные и значимые ис- 
следования, осуществлённые Максом Мюллером, определили, что религиозные 
чувства являются врождённым качеством человеческой природы (9, 28). Потому 
что, человек является как материальной, так и духовной сущностью. Точно также 
как важно удовлетворение материальных потребностей, для человека важно удов- 
летворение и духовных потребностей. Одним из важных элементов, удовлетво- 


ряющих духовные потребности человека, являлся религиозный фактор. Религиоз- 
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ное мышление ABJIAJIOCb врождённым СВОЙСТВОМ, выдвинувшим совместно с само- 
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осознанием человеком своего бытия и некую систему верований. C другой cropo- 
ны, религия среди людей является и структурой, регулирующей общественные 
связи и поведение. Известный французский социолог Эмиль Дюркгейм, подчёрки- 
вая социологический аспект религии, дал такое определение: «Религия является 
сводом законов, гарантирующим появление какого-либо общества, и определяю- 
щегося наличием социальной жизни» (7, 6). Точно также как религия вмешивается 
в социальные отношения, она также вмешивается и в личные, и в психологические 
проблемы. Так, единственным источником, в котором человек находил утешение 
перед лицом одиночества, безысходности, страха, печали, болезни, ужаса и катаст- 
роф являлась религия. Можно придти к такому выводу, что склонность общества, 
образованного из людей, состоящих из плоти и души, к религии по прежнему оста- 
ётся высока. 

Прежде чем обратиться к взглядам великого азербайджанского поэта и мисти- ка 
Имададдина Насими, связанным C махдизмом, для прояснения религиозно- 
философских размышлений Насими на данную тему, мы бы хотели отметить неко- 
торые сведения, связанные с идеей спасительства человечества, присутствующей 
во многих религиях, в том числе, и остановиться на причинах появления верова- 
ний, касающихся прихода Махди. 

В результате религиоведческих исследований было установлено, что сущест- 
вующие на сегодняшний день религии имеют общие аспекты. Несмотря на суще- 
ствование национальных и культурных различий между людьми, существует и 
множество общих свойств, которые их объединяют, что наложило свой отпечаток 
и на религии. Вера в высшего творца, подчинение святым, имеющим божественное 
происхождение, исполнение ритуалов, связанных со сверхъестественными сущно- 
стями, отведение специальных мест и строительство сооружений для проведения 
религиозных обрядов и церемоний - всё это можно привести как пример прояв- 
ляющегося общего аспекта религий. 

Одной из особенностей присущих многим религиям является MeccHaHCTBO. Приход 
мирового спасителя, построение справедливого государства, завершение 


кровавых войн и обретение миром стабильности и благоденствия - являлась од- 
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ной из важных TEM, находящихся B центре внимания He только религий, HO U всех 
философских школ и направлений политической мысли. 

Английский мыслитель Бертран Артур Вильям Рассел в одном из своих высту- 
плений отмечал следующее: «Народы мира находятся в ожидании спасителя, ко- 
торый объединит их под единым знаменем и /IeBH30M» (15, 11). Другой великий 
учёный мирового уровня, автор теории относительности Альберт Эйнштейн отме- 
чал, что «Недалёк тот день, когда воцарится мир во всём мире, и все люди будут 
жить в любви и братском согласии» (10, 7). Знаменитый ирландский писатель и 
философ Бернард Шоу также верил в приход лидера, который спасёт мир, и в по- 
строение во всём мире идеального, справедливого государства. Ирландский фило- 
соф воспевал спасителя в своём произведении «Человек и сверхчеловек» («Мап апа 
Superman») следующим образом: «Идеальный человек обладает здоровым телом и 
необычным умственным потенциалом. Он - долгожитель, и его возраст может 
превышать даже 300 лет. Он умеет искусно пользоваться информацией и опытом, 
обретённым в результате прожитых лет и долгожительства при решении проблем, 
и в преобразованиях» (16, 81). 

Другим источником мессианских верований можно отметить психосоциальные 
причины. Как известно, человек наряду с тем, что он состоит из тела и души, он 
также является существом социальным. Между социальной жизнью человека и его 
духовным миром существует тесная связь, и процессы, протекающие в обществе, 
играют исключительную роль в формировании человека. Можно сказать, что все 
религии придают особое значение психическому состоянию человека и его соци- 
альной жизни. Любая религия является социальным феноменом, реализуемым в 
социальной общности и нельзя говорить о религии, которая не принимается об- 
ществом. Так как, дуализм тела и души является актуальной темой, тело больше 
привлекает внимание с точки зрения физических законов, а душа - с точки зрения 
духовных и нравственных законов. На представления и верования общества ока- 
зывают прямое воздействие укоренившиеся за долгое время традиции и обычаи, 
обучение и подготовка, географические особенности и требования времени. Цен- 
ности, поведенческие нормы и жизненный уклад, принятые в обществе влияют на 


духовный мир личности, и могут явиться для него причиной позитивных или не- 


127 


гативных изменений. Если какое-либо общество подвержено недугу, TO ecTecTBeH- 
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HO, что для личностей, которые составляют это общество, возрастает риск забо- 
леть этим же недугом и пережить духовные катаклизмы. Наряду с этим, внутрисе- 
мейные конфликты, неверие в свои силы, отрицательные эмоции из-за непонима- 
ния в среде ровесников, фобии, гиперактивность, агрессивное поведение, нелады в 
межличностных отношениях, недостатки общения и прочие проблемы являются 
факторами, оказывающими отрицательное отношение на духовный мир человека. 
Конечно же, одной из основных задач религии является решение материальных и 
духовных проблем человека, лечение человека, переживающего стресс и депрес- 
сию. В числе методов, предлагаемых религией в качестве лечения человеку, под- 
верженному психическим расстройствам, можно пречислить такие, как молитва, 
поклонение, связь с богом, веру в мессию. Лечение людей, переживающих душев- 
ные страдания в силу психосоциальных проблем, посредством мессианских идей, 
тенденция к ожиданию решения социальных и политических проблем через при- 
ход обещанного спасителя является одним из основных принципов ряда религий. 
Таким образом, мессианские верования, в некоторых случаях, дают человеку сти- 
мул, в значительной степени уменьшают проблемы, связанные с безысходностью, 
и как веру в будущее формируют оптимистические мысли. Представители рели- 
гий, поддерживающих веру в мессию, вдохновляясь этой идеей, обретают из этой 
веры душевные и духовные силы и пытаются проводить в жизнь свои обязанно- 
сти, которые ложатся на их плечи в связи с ожиданием прихода справедливого 
спасителя. Инициатива, выказываемая во имя построения справедливого государ- 
ства и общества, во многих случаях повышает динамику развития в различных 
сферах. 

Одной из других причин, дающих импульс верованию B махди, спасителя или 
мессию, является обслуживание политических интересов и существование в обще- 
стве фактора политической несправедливости. К примеру, шумеры считали своего 
правителя, обладавшим божественным руководством и принимали его как спаси- 
теля Шумера (5, 218-223). Согласно сведениям, запечатлённым в другом историче- 
ском примере, правитель из династии Ахеменидов - Камбис II, убив своего брата 
Бардию, пользовавшегося большой популярностью в народе, объявил всем о том, 


что Бардия заточён в крепости. По причине несправедливого правления и усиле- 
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ния деспотизма за годы пребывания y власти Камбиса II, народ стал верить B TO, 
что Бардия освободится из тюрьмы и спасёт народ от гнёта правителя (4, 150). При 
взгляде на историю можно заметить, что мессианские верования и, основываю- 
щиеся на них теории, явились энергетическим посылом для появления некоторых 
религий и школ политико-философской мысли. С политической точки зрения, мес- 
сианские движения встречаются как в религиях откровения, таких как иудаизм, 
христианство и ислам, а также и в прочих религиях. В качестве примера можем от- 
метить, что в иудаизме основное место, в контексте связанном с верой в мессию, 
отводится политическому принципу. С одной стороны, давление на иудеев со сто- 
роны таких государств как Египет, Рим, Греция и Вавилон, а с другой стороны, же- 
лание иудеев возглавить руководство всем миром постоянно актуализировали 
мессианское верование, играли обнадёживающую и утешающую роль в тяжёлые 
времена. В религиозно-политической истории иудаизма можно привести такие 
примеры мессианских движений, как движения, возглавляемые Тода, Шимоном 
Бар-Кохба, Сереном (6, 203). В исламской религии также известны примеры поли- 
тических движений, связанных с мессианскими (махдистскими) верованиями. В 
качестве примеров, можно назвать движение фатимидов в Египте, бабидов и ба- 
хаитов в Иране. До этого существовали также политические движения и течения, 
возникшие на базе махдистских верований в XIX веке в Судане, Сомали, Алжире и 
Индии (17, 94). 

Можно привести ещё более обширные сведения, связанные с мессианской док- 
триной и причинами её возникновения, однако принимая во внимание рамки дан- 
ной статьи, мы вкратце ограничились приведёнными выше основными, наиболее 
существенными чертами обозначенной тематики. 

Воззрения Имададдина Насими, связанные с Махди, конечно же, опираются на 
принципы, представленные на эту тему в исламской религии. Как и в других рели- 
гиях откровения, в исламе мессианские представления занимают особое место. Не- 
смотря на различия в некоторых деталях концепции Махди, спасителя, можно ска- 
зать, что, в целом, она является общепринятой идейной системой для основных 
мазхабов в исламе. В исламской религии спаситель или избавитель обозначается 


именем Махди. Это слово имеет арабское происхождение, и образовано от буквен- 
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ного корня «Xa» - e -, «дал» - > -, «йа» - c -. В переводе OHO означает «Направленный 
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на прямой путь» (9, 860). Среди исламских мазхабов наибольшее место трактовке 
махдистского верования как одной из основ своего вероубеждения отводит шиит- 
ский мазхаб. Сведения, связанные с Махди встречаются в священном писании ис- 
лама - Коране, а также в хадисах пророка Мухаммада. В Коране, являющемся ос- 
новным источником исламской религии, аяты, связанные с Махди, имеют неодно- 
значное толкование у разных исламских мазхабов и их представителей, а также у 
различных идеологических течений. Некоторые мазхабы, в частности, шиитский, 
связывают эти аяты неосредственно с личностью Махди, а некоторые считают, что 
они имеют абстрактный, общий смысл и не указывают на конкретную личность. К 
примеру, согласно шиитскому мазхабу текст 105-ого аята 21-ой коранической су- 
ры «Пророки» - «Мы уже записали в Писаниях после того, как это было записано в 
Напоминании (Хранимой скрижали), что землю унаследуют Мои праведные рабы» 
трактуется как указание на праведных рабов, которыми шииты считают Махди и 
его сторонников (18, 7. 167). Согласно исламской религии, когда на земле наступят 
тёмные, нелёгкие времена, то Махди - личность из рода пророка Мухаммада, вы- 
ступит и восстановит на земле мир и справедливость. То, что Махди будет из рода 
пророка Мухаммада - является общим воззрением, принимаемым всеми мазхаба- 
ми в исламе. Однако в определении его конкретной личности существуют различ- 
ные мнения. Согласно суннитским мазхабам, Махди будет происходить из рода 
внука пророка - Хасана ибн Али, имя его будет Абдуллах. Суннитские мазхабы счи- 
тают, что он пока не пришёл в этот мир. Согласно шиитскому мазхабу, после кон- 
чины пророка Мухаммада религиозными и политическими руководителями му- 
сульман считаются имамы Ахли Бейт, происходящие из его рода. Согласно шиитам, 
число этих руководящих имамов равно двенадцати и эти лица были определены 
ещё при жизни пророка самим Аллахом. Именно по этоим причинам в некоторых 
источниках шиитов называют «Имамиййа» или «Иснаашариййа» (двенадцатерич- 
ники). Согласно им, в отличие от суннитских воззрений, Махди - это личность, 
происходящая из рода другого внука пророка - Хусейна ибн Али, то есть - сын 
одиннадцатого имама Хасана ибн Али ал-Аскари - Мухаммад ибн Хасан ал-Махди 
(19, 2. 477). Он пришёл в этот мир в 225 год хиджры и считается, что в результате 


давления со стороны Аббасидских халифов, в результате чудесного божественного 
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вмешательства, был сокрыт OT врагов. Среди других исламских течений, таких как 
исмаилиты, зайдиты и суфийские тарикаты, можно встретить иные трактовки 
данной темы. 

В творчестве Насими можно встретить размышления, а также стихи религиоз- но- 
философского содержания, прославляющие любовь к Ахли Бейт и двенадцати 
имамам. Он перечисляет поимённо всех двенадцати имамов, в которых верят шии- 
ты, в различных художественных формах вохваляет имамов, и старается поэтиче- 
ским искусством донести свою веру в них, почёт и уважение к ним. В целом, тема 
Ахли Бейт является самой чувствительной и значимой точкой пересечения в ис- 
ламской религии. Этой теме отводится особое место и определяются её как идео- 
логические, так и юридические аспекты в обоих источниках ислама - ив Коране, и 
в хадисах пророка Мухаммада. Любовь к Ахли Бейт и избрание людей этого ранга 
руководителями в религиозных вопросах имеют место и в шиизме, а также в неко- 
торых суфийских тарикатах, в особенности, в хуруфизме. Другими словами, тема 
Ахли Бейт считается лейтмотивом как шиитской, так и некоторых направлений 
суфийской доктрины верований, и она наиболее ярко выражена именно в них, в 
сравнении с другими школами и течениями исламской мысли. Что касается рели- 
гиозных воззрений Насими, то обратившись к его творчеству можно заметить, что 
он порою относил себя к имамиййи (шиитам), иногда обозначал себя суфием, a 
иногда - хуруфитом. Во всех трёх религиозно-философских школах Ахли Бейт яв- 
ляется общей ценностью, и как отмечалось выше, занимает важное место. Можно 
сделать такой вывод, что некоторые суфийские тарикаты и хуруфизм испытали 
влияние шиизма, и являются формами его проявлений, а различия отражены в ре- 
лигиозном укладе и многообразии методов борьбы. Поскольку между этими на- 
правлениями нет выраженных противоречий, его можно считать как шиитом, так 
и суфием, и хуруфитом, и именно по этой причине вера в Ахли Бейт являлась од- 
ной из актуальных тем его творчества. 

К примеру, в восемнадцатом и девятнадцатом бейтах его газели "Hor kimin kim, 
rahbaridir sidqü ixlasü sofa" («Всякому, кто руководствуется чистотой сердца»), он 
отмечает: 


"Ham bu on iki imamın hörmati-haggi üçün 
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Bu hava ila mani yandırma fin-naril-zala. 
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Ta sagahüm sarbatin içdi Nasimi dar-azal, Haggi kasf etdi rümuzi-sirri-asmai-xuda.” 
«В дань уважения этим двенадцати имамам, 

Не сжигай меня этим дыханием мучительного огня. Как только Насими испил 
шербета вечности, 


Он выявил истину, тайну символов имён бога (3, 2. 176). 


В вышеприведённых бейтах Насими принимая двенадцать шиитских имамов 
заступниками, в силу их авторитета и высокого статуса, просит Аллаха уберечь его 
от адского огня. В заключительном же, бейте Насими заявляет о том, что он испил 
из океана добродетели и знания, дарованных Аллахом двенадцати имамам, и по- 
стиг посредством этого творца вселенной - бога и тайну божественных символов и 
имён. 

В заключительном бейте другой газели “Töfhayam, pakizə cövhər, lamakanın 
xasıyam” («Я - дар, чистая субстанция, суть вне пространства /суть того, кто нахо- 
дится вне пространства, то есть бога. - Прим. редактора/») Имададдин Насими за- 


являет о своей принадлежности к шиитам-имамитам. 


“Man Nasimiyam ki, haqqin dinivü imanıyam, Ham imami-mazhabam, ham атт 
yagmasıyam” 
«Я - Насими - суть религиозной веры бога-истины» 


Я - и имамитского мазхаба, и производное религии» (3, 2. 108). 


В отмеченном бейте Насими в поэтической форме сообщает о том, что он - из 
числа людей божественной истины, подчёркивает, что он является носителем этой 
истины по своей сути, и заявляет о том, что сам является прямым воплощением 
шиитского имамитского мазхаба. Тема прославления пророка Мухаммада, любви к 
Ахли Бейт и восхваления двенадцати имамов занимает особое место в творчестве 
Насими, формирует его религиозно-философские воззрения и определяет направ- 


ление деятельности. 
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Насими, являющийся учеником Фазлуллаха Наими Астарабади, считается 
представителем хуруфитской школы. Основатель хуруфизма Фазлуллах Наими Ас- 
тарабади является основателем хуруфизма и одной из основных причин возник- 
новения этого течения была борьба против государства Тимуридов в экономиче- 
ской и политической сферах, а также пропаганда идей совершенного человека, ра- 
венства и принципа социальной справедливости. Пропаганда хуруфитского учения 
велась на азербайджанском, персидском и астарабадском (гюргянском) языках. 
Таким образом, хуруфитские мыслители и поэты старались распространить свои 
идеи посредством этих трёх языков в Азербайджане, Иране, Узбекистане, странах 
Центральной Азии и в исламском мире, в целом. Название хуруфизм было при- 
своено этому тесчению потому что, они придавали особое значение буквам араб- 
ского и персидского алфавита, и старались распротранить свои идеи посредством 
смыслов, зашифрованных в буквенных и цифровых сочетаниях. Хуруфиты, разде- 
лявшие воззрения Халладжа Мансура, впоследствии, выдвинули новую идеологи- 
ческую концепцию, согласно которой, тайны мироздания, божественная мудрость 
сокрыты в буквах и цифрах. Хуруфиты старались разъяснить эти тайны 28 тайна- 
ми арабского и 32 буквами персидского алфавитов. Хуруфизм считается близким к 
исламскому шиитскому мазхабу суфийским течением. Поэтому, в идейной направ- 
ленности этого течения важное место занимает идея любви к Ахли Бейт. Любовь к 
членам семьи Ахли Бейт, вера в них и размышления вокруг этой тематики встре- 
чаются в творчестве и стихах многих представителей этого течения. Именно с этой 
точки зрения махдистская идея и вера в приход мирового спасителя занимает в 
хуруфизме основное место. Так как, основная суть мессианских верований заклю- 
чалась в надежде на то, чтобы положить конец страданиям и войнам, восстановле- 
нии общественной и экономической стабильности и справедливости, то это абсо- 
лютно совпадало с целями хуруфитского течения. В этом контексте, принципы 
махдистской доктрины и идеи и цели борьбы хуруфизма совпадали друг с другом. 
Основная политическая цель хуруфитов заключалась в борьбе против государства 
Тимуридов, феодалов и монгольского завоевания. В силу идеи установления рав- 
ноправного и справедливого общества хуруфизм отводил большое место махдист- 


скому верованию, и оно широко представлено в учении Наими. Другими словами, 
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мессианская доктрина начала превращаться B одну из основных доктрин хуруфит- 
ского учения. 

И неудивительно, что Имададдин Насими (1369-1417), который считается од- ним 
из самых видных представителей хуруфизма, был приверженцем идеи мах- дизма. 
Воздействуя на формирование литературно-общественной мысли Ближне- го и 
Среднего Востока, посредством своих высокохудожественных произведений, 
наряду с другими основоположениями хуруфизма, он пропагандировал и идеи 
махдизма. Изучение творчества Насими, а также его филосфских и социальных 
воззрений постоянно находилось в центре внимания историков, лингвистов, рели- 
гиоведов и востоковедов. Автографы произведений Сейида Имададдина Насими не 
были известны науке. И поэтому, творческое наследие поэта было в сравнитель- 
ном контексте критически рассмотрено на основе имеющихся экземпляров руко- 
писей. Автография средневековых восточных классиков, их рукописные сочинения 
в редких случаях доходили до наших дней. И поэтому, произведения классиков, как 
известно, на протяжении веков в различных формах переписывались писцами - 
представителями различных каллиграфических школ и религиозно-философских 
течений. Это имело как свои положительные, так и отрицательные стороны. В не- 
которых случаях, переписанные писцами произведения искажались в соответст- 
вии с их идеологическими воззрениями. Средневековые писцы, в большинстве 
случаев, являлись образованными, эрудированными людьми, опытными профес- 
сионалами своего времени. Некоторые же, из них принадлежали к различным 
идеологичеким течениям и были известными деятелями науки. С этой точки зре- 
ния, любой писец при размноживании или переписывании экземпляров произве- 
дений учёных или литераторов, встречая несовпадающие с его собственными 
взглядами и принципами положения, мог вносить в них соответствующие измене- 
ния. Известно, что при переписывании рукописей, в них добавляли фрагменты, от- 
ражающие воззрения переписчика. Подобные случаи открывали путь к искажени- 
ям и приводили к определённым разночтениям в копиях рукописей. 

Несмотря на то, что науке неизвестны какие-либо автографы Насими, тем не 
менее, сравнительный анализ дошедших до нас копий произведений поэта даёт 


основание для признания глубоко содержательной религиозно-философской ли- 
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рики и прогрессивных идей, широко распространившихся Ha азербайджанском, 
персидском и арабском языках в Азербайджане, Средней Азии, Анатолии, Иране, 
Ираке, в арабских странах и во многих культурных центрах Востока. 

Творческое наследие Насими, его диваны (сборники) впервые были изданы в 1260 
хиджры (1844 г.н.э.), второй раз - в 1288 г. хиджры (1871 r.H.3.) в Стамбуле в 
типографии «Тасвири-афкар», в третий раз в 1298 г. хиджры (1880 г.н.э.) в типо- 
графии «Ахтар». В 1926 году произведения Насими были изданы Салманом Мумта- 
зом на арабской графике, а в 1962 году - на кирилице, под редакцией 
М.Ю.Гулузаде, в виде книги «Избранные произведения» (1, 1. 7). В 1973 году под 
редакцией Гамида Араслы на арабской графике в трёх томах была издана книга 
под заголовком «Произведения Имададдина Насими». В 2004 году на основе рабо- 
ты, подготовленной Гамидом Араслы, под редакторством Теймура Керимли была 
вновь опубликована книга «Избранные произведения Имададдина Насими» в двух 
томах. 

Как мы отметили выше, воззрения Имададдина Насими, связанные с Махди, 
основываются на принципах ислама по этому вопросу, в частности, взгляды Наси- 
ми, связанные с этим вероубеждением абсолютно тождественны шиитским месси- 
анским представлениям. В творчестве Насими в религиозно-философском контек- 
сте достаточно широко и богато представлены проявления махдистских верова- 
ний. Наряду с этим, в стихах Насими в темах, связанных с Махди, можно встретить 
идеи, связанные с политической и социальной справедливостью. Ниже, мы приво- 
дим разъяснения, с привлечением примеров из творчества Насими, связанных с 
мессианской тематикой. 

Можно наблюдать, что в стихах Насими религиозно-философского содержания 
употребление слова «Махди» и его смысл иногда можно трактовать в буквальном, 
а иногда в терминологическом контекстах. Так, буквальный контекст подразуме- 
вает лишь тот смысл, который понятие имеет только в арабском языке, который 
при переводе обзначает «Руководитель, наставленный и направляющий на пря- 


мой путь». К примеру, 


"Ham imamam, ham hidayat, mahdi ham mahdiyyati, Ham kitabi-vahti-munzil, ham riqin 


mansuruyam.” 
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«Я - и имам, U руководство, и махди, U мессианство, 

Я - и книга ниспосланного откровения, и провозглашение истины» (3, 2. 112). 

В газели “Aysti-inni-anallaham, bu narın nuruyam" («Воистину, я - Аллах, свет этого 
огня») поэт, употребляя слово «Махди», прославляет себя как Махди. Насими, 
преподносящий себя как руководителя, с первых слов бейта провозглашает себя 
направленным на прямой путь проводником, а в результате, самой истиной. Разу- 
меется, что слово «Махди», использованное в бейте, следует понимать в прямом, а 
не терминологическом контексте. 

Что касается терминологического контекста слова «Махди», то в вероубежде- нии 
шиитского мазхаба он подразумевает, что в преддверии Судного дня, когда земля 
будет ввергнута во власть зла и несправедливости, заранее предсказанный 
двенадцатый имам Мухаммад ибн Хасан ал-Махди из рода пророка, проявится и 
спасет мир от войн и несправедливости, восстановит божественный порядок и 


обеспечит мир и благоденствие (3, 2. 289). 


“Sol Mahammad Mehdi kimi adl edib, cahd edasan, Hic günahsiz maskan ola cannatül-mava 
sana” 
«Будь kak Мухаммад Махди - быть справедливым пытайся, 


Пусть рай - безгрешная обитель - будет местом для тебя!» (3, 2. 175; 1, 1. 44). 


В газели "Hor Кїтїп kim, rahbaridir sidqü ixlasü sofa", «Всякому, кто руководству- 
ется чистотой сердца» Насими упоминает обещанного проявиться перед Судным 
днём Мухаммада ибн Хасана ал-Махди, в которого верят шииты. В первом полу- 
стишии поэт призывает своих последователей быть такими же справедливыми, 
как двенадцатый имам Мухаммад ал-Махди, и пытаться на этом пути восстанавли- 
вать справедливое мироустройство. Во втором полустишии, он желает лицу, кото- 
рое восстановит справедливый миропорядок на земле, попасть в рай. В этих двух 
полустишиях Насими, затрагивая концепцию устроения справедливого общест- 
венно-социального миропорядка, являющегося лейтмотивом всех мессианских 
теорий, также высказвает свои мысли относительно веры в Махди, а также призы- 


вает своих сторонников проявлять активность на этом пути. 
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B своей газели "Vücudum sshrins girdim tulu nuri xuda górdüm" («Вошёл в град 


своего бытия и увидел рождение божественного света») Насими пишет: 


"Haman xatmi imam oldur, ham oldur süruri mardan, Mahammad Mehdi şaha vasiyyi 
innama górdüm." 
«Того, кто стал завершением цепи имамов, радостью человечества, Воистину, 


увидел я Мухаммада Махди наследником шаха» (1, 1. 7} 


В первом полустишии данной газели Насими указывает на шиитского Махди, как 
на последнего после пророка Мухаммада, двенадцатого, завершающего руко- 
водителя, который спасёт мир и станет причиной радости человечества в матери- 
альном и духовном контекстах. Во втором полустишии поэт прямо называет имя 
Мухаммада Махди и при помощи коранической риторики обозначет его теми сло- 
вами, какими о нём сказано в Коране. Во втором полустишии при словах 
«...Воистину, увидел я Мухаммада Махди наследником шаха», Насими использует 
аллюзию на 55-ый коранический аят суры «Трапеза», который на арабском языке 
начинается словами «Иннама», после которых перечисляются те, кто является ру- 
ководителями для мусульман. Этот же оборот употребляет и Насими в приведён- 
ном полустишии. 


jag é (13, 117) 





Перевод данного аята Ha русский язык следующий: «Вашим Покровителем AB- 
ляется только Аллах, Его Посланник и верующие, которые совершают намаз, вы- 
плачивают закят и преклоняются». * 

Согласно приведённой иформации, в исламских источниках причиной ниспос- 
лания данного аята явился первый имам Али ибн Абу Талиб. Однажды, когда Имам 
Али совершал поклонение, в мечеть вошёл нищий и попросил у мусльман подая- 
ния. В тот момент имам Али находился в состоянии поясного поклона руку’, что 
является составной частью молитвенного ритуала и лишь жестом указал в ответ 


на кольцо на своём пальце. Тот нищий, сняв кольцо сего пальца, удалился из мече- 
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ти. После этого события пророку Мухаммаду был ниспослан 55-ый аят суры «Tpa- 


* При цитировании Корана, использован перевод Корана на русский язык Э.Кулиева. 
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пеза» (11, 3. 91). Имададдин Насими B завершающем полустишии бейта указывает 
на это событие, подразумевая под словом «шах» имама Али, и словом «наследник» 
обозначает последнего имама из его рода - Мухаммада ал-Махди. 

В четверостишии-туюг «Gol ki, müstaq olmusam didarına» («Приди же, влюблён я в 


образ твой!»), затрагивая мессианскую тематику Насими пишет следующее: 


"Dutdun üzündan cahanı cümla nur, Haq hidayat etdi Mehdidan zühur" 
«Светом озарила весь лик мира, 


Истина руководила на прямом пути явлением Махди» (3, 2. 269} 


Вновь затрагивая тему Махди, поэт указывает на то, что появившись, он озарит 
своим светом землю. Слово «свет» («нур») используется здесь в более широком 
смысле, охватывая материально-духовный и общественно-политический аспекты. 
Согласно поэту, цели к которым он стремится, и идеи за которые он борется, могут 
воплотиться с появлением обещанного Махди. Вера в спасителя даёт некий стимул 
верующим в него людям, и не даёт им пасть духом. Своими религиозно- 
философскими стихами Насими старается донести до своих учеников веру в буду- 
щее, возможность устроения справедливого мироустройства, а также такие идеи, 
как пропагандирование духовных ценностей, совершенствование человека и про- 
чее. 

В творчестве Насими присутствует достаточно много стихов, связанных с иде- ей 
спасителя или божественного избавителя-мессии. Поэт, широко затрагиваю- щий 
эту тематику, стремился дать ей трактовку, используя всё своё художествен- ное 
матерство, и зашифровав свою мысль в форме различных аллегорий и симво- лов. 
Можно пространно рассуждать на эту тему, но учитывая рамки настоящей статьи, 


мы ограничились приведёнными выше разъяснениями. 
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Türkçe özet 


Imaddin Nasimi'nin eserindeki Mehdiyet inançlarının tezahürü 


Imaddaddin Nasimi (1369-1417), anadili şiirimizde dini, felsefi, sosyal ve politik içerikli 
şiir kurucusu klasik Azerbaycan edebiyatının en önde gelen temsilcilerinden biridir. 
Nasimi ayrıca, aruzun kendi şiirimizdeki olanaklarını genişleten ve onu şiirimiz için yerel 
bir yer yapan bir sanatçı. Sanatı, dili, tarzı, dini ve felsefi düşünceleri, sosyo- politik 
aktivitesi ve cesareti ile ün kazandı ve yaşamı boyunca ve sonrasında neslinin 
yaratıcılığını etkilemeyi başardı. 

Nasimi'nin yaratıcılığındaki sınırlama, dünyayı kurtaran kişi hakkında düşünceler, 
kusursuz bir insan, sosyal ve politik adaletin kurulması, ahlaki değerlerin teşviki, 
kazanma mücadelesi ve sembolizm gibi birçok konu var. Mehdi (as) 'ın fikirleri ve bu 
teorinin çeşitli yönleri, Nasimi tarafından edebi anlatım biçimlerinde yansıtılan dini ve 
felsefi motiflerle aydınlatılmaktadır. Nasimi'nin şiirlerinde, dünyanın kurtuluşu, maddi ve 
manevi refahın korunması, adil bir toplumun yaratılması, insanlığın mükemmelliği ve 
insanda gizlenmiş doğaüstü güç gibi fikirler, tasavvufi ve yüzeysel yollarla aktarıldı. 
Sonuç olarak, Mehdi'nin inancının tezahürlerinin Nasimi'nin şiirlerine yeterince yansıdığı 
ve bu teoriye ilişkin dini ve felsefi düşüncelerinin şairin yaratıcılığındaki ana temalardan 
biri haline geldiği belirtilebilir. 


Summary in English 


The manifestation of the Mahdist beliefs in the work of Imadaddin Nasimi 
Imadaddin Nasimi (1369-1417) - is one of the most prominent representatives of 
classical Azerbaijani literature, who laid the foundations of philosophical poetry, verses 
of religious, philosophical and socio-political content in our native, Azerbaijani language. 
At the same time, Nasimi is a master who has expanded the possibilities of the system of 
versification of Aruz in the domestic poetic art and made it traditional for our poetry. 
With his skill, language, style, religious and philosophical reflections, socio-political activ- 
ity and courage, he won recognition, managed to influence entire creative generations of 
people who lived both in his time and a lot of time after him. 
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Nasimi's works are richly represented in the field of messianic, Mahdist ideas, re- 
flections on a world savior, a perfect person, the establishment of a just social and politi- 
cal world order, the promotion of spiritual values, the struggle for higher goals, and sym- 
bolism. Thoughts related to the faith in the Mahdi, and various aspects of this problem 
are re-illuminated by Nasimi, religious and philosophical motifs are reflected in the forms 
of literary and artistic expression. In Nasimi's poems, the ideas of saving the world from 
evil, achieving material and spiritual prosperity, a just social order, human perfection and 
the presence of hidden powers and supernormalities are conveyed to people by methods 
characteristic of Sufism and Hurufism. As a result, it can be said that the manifestations of 
the Mahdist beliefs were widely reflected in Nasimi's poems, and the religious and philo- 
sophical reflections associated with this concept could turn into one of the key themes of 
his work. 


Zusammenfassung auf Deutsch 


Die Manifestation des mahdistischen Glaubens an die Arbeit von Imadaddin Nasimi 


Imadaddin Nasimi (1369-1417) - ist einer der bekanntesten Vertreter der klassischen 
aserbaidschanischen Literatur, der die Grundlagen für philosophische Poesie, Verse 
religiösen, philosophischen und  gesellschaftspolitischen Inhalts in unserer 
aserbaidschanischen Muttersprache legte. Gleichzeitig ist Nasimi ein Meister, der die 
Möglichkeiten des Versifikationssystems von Aruz in der heimischen poetischen Kunst 
erweitert und für unsere Dichtung traditionell gemacht hat. Mit seinen Fähigkeiten, 
seiner Sprache, seinem Stil, seinen religiösen und philosophischen Überlegungen, seiner 
gesellschaftspolitischen Aktivität und seinem Mut erlangte er Anerkennung und 
beeinflusste ganze kreative Generationen von Menschen, die sowohl zu seiner Zeit als 
auch viel Zeit nach ihm lebten. 

Nasimis Werke sind reichlich vertreten im Bereich messianischer, mahdistischer Ideen, 
Reflexionen über einen Weltretter, eine perfekte Person, die Schaffung einer gerechten 
sozialen und politischen Weltordnung, die Förderung spiritueller Werte, den Kampf für 
höhere Ziele und Symbolik. Gedanken zum Glauben an den Mahdi und zu verschiedenen 
Aspekten dieses Problems werden von Nasimi beleuchtet, religiöse und philosophische 
Motive spiegeln sich in den Formen des literarischen und künstlerischen Ausdrucks 
wider. In Nasimis Gedichten werden die Ideen, die Welt vor dem Bösen zu retten, 
materiellen und spirituellen Wohlstand zu erlangen, eine gerechte soziale Ordnung, 
menschliche Perfektion und das Vorhandensein von verborgenen Kräften und 
Übernormalitäten den Menschen durch Methoden vermittelt, die für Sufismus und 
Hurufismus charakteristisch sind. Infolgedessen kann gesagt werden, dass die 
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Manifestationen des mahdistischen Glaubens weitgehend in Nasimis Gedichten 
reflektiert wurden und die religiósen und philosophischen Überlegungen, die mit diesem 
Konzept verbunden sind, sich zu einem der Schlüsselthemen seiner Arbeit entwickeln 
kónnten. 


Résumé en francais 


La manifestation des croyances mahdistes dans l'œuvre d'Imadaddin Nasimi 


Imadaddin Nasimi (1369-1417) - est l'un des représentants les plus éminents de la 
littérature azerbaidjanaise classique, qui a jeté les bases de la poésie philosophique, des 
versets à contenu religieux, philosophique et sociopolitique dans notre langue maternelle 
azerbaidjanaise. En méme temps, Nasimi est un maitre qui a élargi les possibilités du 
systéme de versification d'Aruz dans l'art poétique domestique et l'a rendu traditionnel 
pour notre poésie. Avec ses compétences, son langage, son style, ses réflexions religieuses 
et philosophiques, son activité sociopolitique et son courage, il a gagné la reconnaissance, 
a réussi à influencer des générations créatives entiéres de personnes qui ont vécu à la 
fois en son temps et beaucoup de temps aprés lui. 

Les oeuvres de Nasimi sont richement représentées dans le domaine des idées 
messianiques et mahdistes, des réflexions sur un sauveur du monde, une personne 
parfaite, l'instauration d'un ordre mondial social et politique juste, la promotion des 
valeurs spirituelles, la lutte pour des objectifs plus élevés et le symbolisme. Les pensées 
liées à la foi dans le Mahdi, et divers aspects de ce probléme sont rééclairés par Nasimi, 
les motifs religieux et philosophiques se reflétent dans les formes d'expression littéraire 
et artistique. Dans les poémes de Nasimi, les idées de sauver le monde du mal, de réaliser 
la prospérité matérielle et spirituelle, un ordre social juste, la perfection humaine et la 
présence de pouvoirs cachés et de supernormalités sont transmises aux gens par des 
méthodes caractéristiques du soufisme et du hurufisme. En conséquence, on peut dire 
que les manifestations des croyances mahdistes étaient largement reflétées dans les 
poémes de Nasimi, et les réflexions religieuses et philosophiques associées à ce concept 
pourraient devenir l'un des thémes clés de son travail. 


Valle 
ي األدب‎ Ша س كشي األ‌ذرب‎ did ال دي » ال‎ yaba زې م مظاحر من‎ Pee ي ال‎ i أعمال‎ er ال دي ن‎ ча ال ن س‎ 
кейш ن سمي ال د ن عماد - واالج نماعي وال ف لس ني ال دې‎ )1369-1417( - excl del? æ 


نوی حن آي ات » ال فلس في ال ش عر أ سس و ضع 
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إم كان بات و سع ال ذي ال مع لم هون سمي ٬‏ ال ون ت ن dod‏ .أذرب oles‏ » الم | غ ن زان يال س پا سي 
ول غ ئه چارن yo‏ ن ضل . ش عرزاذ yig‏ | وج ع له ال مح لي ال شعريال ii‏ عروزك زوع ن ظام 
ح صل » و شجاع نه وال س پا سي االج نماعي ون شاطه وال ف لس ف pisi‏ ن بق وان عكا سان هوأس لوب هد 
ي عا شوا ال ذي نال زاس حن ب أكم dl‏ داع زة أج db‏ ع لى ال th‏ برهن ون مكنءال ن ؤدي ر ع ای 

à‏ عده ال ون ت هن كثي را وب عده زهان ه » ال عال م م ن رذ حول واالد كارء ال مهدي ة الم س cy‏ األدف كار م‌جال 
ن ي غ ن oS‏ س ua‏ اعمال ن م ٺل » ال روح OE Sud JS‏ عادل و س پا سي اج lt gele‏ مي ن ظام 
وان شاءءالم ال ي وال شخص d‏ كار ع لى ال ضوء إل اء إعادة ي نم وال رهزي ة٠‏ أع لى آداف ند iz‏ 
بق أجل عن وال ن Jus‏ 

ءال ud‏ يمي ن بل حن ال م ش озо ЈА d‏ ال مخ نل 8 وال جوان ب ۰ب ال معدي ب jJ‏ دان الام نع ل ua (lua às‏ 
ي .وال exigua‏ يال نع ب پر أ شكال ن ي وال فلس ف ال دي ن ال زخارف ون زع لس‌وال еШ)‏ وال 
روحي ال مادي ال رخاء ون ح ن بق ال شر حن ال عل مان 9 كارن gdi‏ نم » ال ن س بمي طري ق عن ل ل 
زاس iile‏ ة وع ص ب de 3 CS‏ وی ووجود اإلن سان ي وال تحال ال عادل gele gdl‏ 

ال дер‏ ال م ع د زدات pile‏ أن ال زول ي م كن »ل ذل ك ون ن جة وال صاحل Чара)‏ ئة مم بزة أ سال су‏ 
وال نف لس ف يال دي ن dis‏ كار وأنءال نس tle dua‏ دن ي وا سعن طاق ع لى ان عك رت 

أحد إل ىن دحول أن ي م كن ال م نموم ب dildo‏ مرن بطة 


.عم له ن ي ال رن sed oi‏ ضوعات 


خ ال صه 


تجلى مهدويت در اثر عمادالدين التناصيمى 

عمادالدين نسمى )1417-1369( - یکی ان برجسته ترین نمایندگان ادبيات کلاسیک آذربايجان 
است كه يايه هاى شعر فلسفى ء آیاتی از محتواى دینی ء فلسفى و اجتماعیسیاسی را به زبان 
مادری ما ؛ آذربایجان گذاشت. در عین حال ؛ نام ما معلمی است 4S‏ امکانات یک зама‏ تثرع 
عروس را در ув‏ شاعرانه محلی گسترش osla‏ و آن را در شعر ما سسنتى „©з! ьа Ж‏ وی با 
تشکر از مهارت e‏ زبان ؛ سبک à‏ تأملات مذهبی و فلسفی s‏ فعالیت اجتماعی و سیاسی و 
شجاعت وی € قدردائى را به دست آورد و موفق شد بر كل تسلهای خلاق افرادی که در زمان 
او زندگی می کردند و مدت زمان زیادی يس از او زندگی می کنند ؛ تأثیر بگذارد, 

آثار نسیمی غنی از حوزه ايده های gines‏ مسیحی ¢ ايده هایی درباره ناجی جهان e‏ فرد ايده آل 
؛ ایجاد نظم عادلانه اجتماعی و سیاسی جهانی ؛ ازتقاء ارزش های معنوی و تلاش برای 
دستیابی به اهداف AYL‏ و نمادین „Cal‏ ايده های مربوط به ایمان مهدی و جنبه های مختلف 
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